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الاستهلال
 وَلا 

َ َّه
لاَّ الل لا نَعْبُدَ �إِ

َ
هْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا �إِلَى كَلِمَةٍ �سَوَاء بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أ

َ
)قُلْ يَا �أ

وْا فَقُولُواْ  ���ن دُونِ الِله فَ�إنِ تَوَلَّ رْبَابًا مِّ
َ
ا �أ نَا بَعْ�ضً نُ�شْ���رِكَ بِهِ �شَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ بَعْ�ضُ

ا مُ�سْلِمُونَ(. )�آل عمران: 64(. نَّ
َ
ا�شْهَدُواْ بِ�أ

تنويه
  يتك���ئ هذا البحث ب�صورة مكثفة -بالإ�ضافة �إلى المراجع الأخرى- على 

الأف���كار التي انطلق منها كتابا الباحث في الا�ستغراب الدكتور �أحمد ال�شيخ. 

 ،
(((

�أولهما: من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب

 .
(((

والآخ���ر: م���ن نقد الا�ست�ش���راق �إلى نقد الا�ستغ���راب: ح���وار الا�ست�شراق

حي���ث التن���وع  في ال���ر�ؤى والأفكار -م���ع العديد مم���ن حاوره���م الم�ؤلف من 

مفكري���ن عرب وم�ست�شرقين- حول الموقف العرب���ي والغربي من الدعوة �إلى 

قيام علم الا�ستغراب. 

  انظر: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. القاهرة: المركز  (((

العربي للدرا�سات الغربية، 2000م. �ص 319.                                              

  انظ���ر: �أحم���د ال�شي���خ. من نقد الا�ست�ش���راق �إلى نقد الا�ستغراب: ح���وار الا�ست�ش���راق. القاهرة: المركز  (((

العربي للدرا�سات الغربية، 1419هـ )1999م(. �ص 239.                                              
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التمهيد
  الحم���د لله وال�صلاة وال�س�ل�ام على ر�سول الله محمد بن عبدالله وعلى 

�آله و�صحبه ومن والاه، وبعد

  فف���ي �سن���ة 1417ه���ـ/ 1997م �شارك���ت في حلقة نقا�ش ح���ول الطباعة 

العربي���ة في �أوروب���ا في مركز جمعة الماجد بدبي بالإم���ارات العربية المتحدة. 

وكان مو�ضوعي عن �إ�سهام الم�ست�شرقين في ن�شر التراث، فتقدم �أحد الح�ضور 

لي�س����أل: لم���اذا لا نعامل الم�ست�شرق�ي�ن بمثل ما يعاملوننا ب���ه؟ فن�سعى �إلى نقد 

الغرب ب�أديانه �وآدابه وتقاليده وعاداته. 

  فب���د�أ ذاك ال�س����ؤال يجد حي���زاً في الفكر منذ ذلك الح�ي�ن. وربما جاء 

الوق���ت الذي ي�سهم في���ه الباحث بقدر م���ن الطرح المو�ضوع���ي حول مفهوم 

الا�ستغ���راب  )Occidentalism(بر�ؤي���ة �إ�سلامي���ة م�ؤ�صل���ة، لا تق���وم عل���ى 

ردود الأفع���ال وتغليب العاطفة والتحيز لط���رف دون �آخر، بل تهتدي بالر�ؤية 

الإ�سلامية الم�ؤ�صلة في التعام���ل مع الأحداث والأ�شخا�ص القائمة على العدل 

والق�سط.

  وه���ذه الوقف���ات الآتية هي بداية لمحاولة تجلي���ة هذا المفهوم الجديد في 

لفظت���ه )الا�ستغراب( عل���ى الثقافة العربي���ة، وهو مفهوم ق���ديم في محتواه 

وطرقه. فهو غير جديد؛ �إذ �إنه ذو علاقة بما بين ال�شرق الإ�سلامي من جهة 

والغ���رب الم�سيحي اليه���ودي �أو العلماني م���ن جهة �أخرى، بم���ا مر على هذه 

العلاقة من مد وجزر في وجوه التلاقي الكثيرة �وأوجه الاختلاف القليلة.

  ه���ي وقف���ات �أولية �سبق التعر����ض لها في وقفات �سابق���ة متفرقة �ضمن 

مو�ضوع���ات ذات علاقة كالا�ست�ش���راق وال�شرق والغ���رب، وتعر�ض هنا على 
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ذوي الأفه���ام والعقول؛ لي�سهموا في بلورتها و�صقلها، ومن ثم الخروج بر�ؤية 

وا�ضح���ة حول المفهوم؛ بم���ا يعين على جعل���ه عن�صراً م���ن عنا�صر التلاقي 

والتع���ارف والتع���اون والتحال���ف والتعاي�ش ب�ي�ن الأمم، على اعتب���ار �أن هذه 

المفهوم���ات ه���ي م���ن �أ�سرار الوج���ود في هذا الك���ون، ال���ذي �أراد الله تعالى 

لخلق���ه فيه �أن يعمروه وي�ستخلفوا علي���ه، وين�شروا فيه روح ال�سماحة والعدل 

والق�س���ط بين المخلوق���ات العاقلة وغير العاقلة، المتحرك���ة والثابتة، بدلًا من 

الا�ستم���رار في التناحر والت�صادم والتعادي المفتعلة من قبل عنا�صر مهمتها 

قط���ع الطريق على منهج التلاقي، والرغبة في ا�ستمرار الت�شاحن والتعادي، 

لأغرا����ض لي�ست بال�ضرورة �إن�سانية، بل ه���ي م�صالح �ضيقة �وإحن و�شحناء 

تغلي في ال�صدور.

  الت�شاح���ن والتعادي ال�سائد الآن في القطبين ال�شرق والغرب له �أ�سبابه، 

وبع�ض هذه الأ�سب���اب مفتعل، فر�ضته ال�سيا�سة التي تقوم على مبد�أ الهيمنة 

الاحتلالي���ة )Homogeny(، والرغب���ة في التبعية ال�سيا�سي���ة من ال�شرقيين 

للغ���رب، ب�أي �صورة من �صور التبعي���ة ال�سيا�سية والاقت�صادية، حتى لم ت�سلم 

منه���ا الثقاف���ة، رغ���م رفع �شع���ار م�صطلح الا�ستثن���اء الثقافي ب�ي�ن الغربيين 

�أنف�سهم، �أو م�صطلح الحدود ب�ي�ن الثقافات، ولي�س القطيعة الثقافية التامة 

الت���ي ربما يدعو �إليه���ا من طغى عنده���م الحما�س الانتمائي ب���روح دفاعية 

متوج�س���ة من �أن تدن����س الثقافات الأخ���رى ثقافتنا النقي���ة الخال�صة. وهي 

كذلك دون �إغفال التما�س الحكمة �أينما كانت.

  تثبت هذه المواقف مع الزمن �أن الموقف من الا�ستغراب لم يتحدد بعد، 

تمام���اً كما الموقف من الا�ست�شراق الذي لا يظهر �أنه �سيتحدد، بما في ذلك 

ا�ضط���راب الم�صطلحين واخت�ل�اط مفهوماتهما ب�ي�ن المفكرين، ناهيك عن 
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غير المثقفين، وكونهما �أ�صبحا م�صطلحين م�شحونين ب�شحنات �إيديولوجية 

 .
(((

تجعلهما مو�ضع ا�شتباه في كلا ال�ضفتين؛ الغربية وال�شرقية

  ويتب���ع هذا �أن موقف النخبة المثقفة من الغربيين لم يتحدد من ال�شرق، 

تمام���اً كم���ا موقف النخبة م���ن ال�شرقيين الذي���ن انق�سم���وا في مواقفهم من 

الغ���رب انق�سامات عاطفية �أكثر من كونها انق�سامات فكرية �أو علمية. وهذا 

�أث���ر بو�ضوح عل���ى الزعم بوجود حياد علمي في جو م���ن ال�صراعات الفكرية 

الت���ي ربم���ا ي�ستنتج المتابع منه���ا �أنها �صراع���ات مفتعلة، تحركه���ا قوىً غير 

.
(((

مو�ضوعية البتة. هذا �إذا كان هناك �أي فكر يتبنى الحياد العلمي

  و�س���وف يعك�س النقا����ش الآتي هذه الحال من الا�ضط���راب في المواقف؛ 

ب�سب���ب الا�ضطراب في المفهوم���ات، ومن خلال ا�ستعرا����ض ر�ؤى �وآراء بع�ض 

المفكرين الغربيين من الم�ست�شرق�ي�ن وبع�ض ال�شرقيين من العرب والم�سلمين، 

ومن ذلك تلك الحوارات التي �أجراها �أحمد ال�شيخ معهم في كتابين م�ستقلين، 

و�سي�أت���ي التعر����ض لهما في ثنايا هذا البحث، و�سيعتم���د النقا�ش على ما ورد 

فيهما من حوارات بقدر كبير، بالإ�ضافة �إلى ما ا�ستجد على ال�ساحة العلمية 

والفكرية من نقا�ش حول مفهوم الا�ستغراب والر�ؤى حوله. 

  وم���ن ذل���ك محاولات مازن بن �صلاح المطبق���اني �إثارة هذا المو�ضوع في 

�أك�ث�ر من مجال، بم���ا في ذلك محاولات���ه لإ�صدار مجلة تعن���ى بالا�ستغراب، 

بالإ�ضافة �إلى محاولاته �إحياء مركز للدرا�سات الا�ست�شراقية بالمدينة المنورة 

والا�ستمرار فيه، ومحاولاته ك�سر هذا التخلف العربي في �ضعف �إعطاء اعتبار 

  انظ���ر المناق�شات الم�ستفي�ضة حول مفهوم الا�ستغراب، ونظرة العرب والم�سلمين لهذا المفهوم. في: �أحمد  (((

ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.

  انظ���ر: ك���رم خلة. حذار من المركزية ال�شرقية. ����ص 155-167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.
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. مثله في هذا 
(((

لمراكز البحوث والدرا�سات وت�أثيرها على �صناعة القرارات

مث���ل محاولات �أحم���د ال�شيخ �وأخيه �صلاح لإن�شاء المرك���ز العربي للدرا�سات 

الغربي���ة، �وإ�ص���دار مجل���ة درا�س���ات غربية، وترجم���ات ون�ش���رات ودرا�سات 

ومق���الات وعقد الن���دوات وحلقات النقا�،ش ودعم الباحث�ي�ن العرب ومتابعة 

.
(((

النقا�شات الثقافية الدائرة في الغرب في مجال المركز

  وي�أم���ل الباحث �أن تكون هذه الوقفات مجالًا لمزيد من الطرح والمناق�شة 

والتحري���ر؛ في �سبي���ل ق���در من الفه���م المو�ضوعي، عل���ى اعتب���ار �أن مو�ضوع 

الا�ستغ���راب -عل���ى �أهميت���ه- لا يزال تكتنف���ه حال من اللب����س والغمو�ض في 

الم�صطل���ح وفي الم�ضم���ون، ومن ذلك التداخ���ل الوا�ضح بين���ه وبين م�صطلح 

. وعند كثير 
(((

التغري���ب )Westernization( وما له �صلة ب���ه والمواقف منه

من النا�س �إذا �أطلق م�صطلح الا�ستغراب ذهب الذهن �إلى التغريب، كما قد 

يذهب الذهن �إلى الغرابة.

  ويبقى �أن �أ�شير �إلى المنهج في توثيق المعلومات الواردة في هذه الدرا�سة، حيث 

الاط���راد في ذكر بيانات الن�شر لكل مرجع عند �أول وروده، ثم ي�شار �إليه بمرجع 

�ساب���ق �أو المرج���ع ال�سابق، �إذا كان تالياً له. �وأب���د�أ بالا�سم الأول للم�ؤلف. �أما في 

قائمة الم�صادر والمراجع �آخر الدرا�سة فتظل البيانات الوراقية )الببليوجرافية( 

كم���ا هي باطراد، �سوى �أن الب���دء هنا بالا�سم الأخير للم�ؤل���ف. وهذا هو المنهج 

الذي ارت�ضيته في التوثيق، مما يمليه المعنيون من �أهل الاخت�صا�ص.

  انظ���ر: �سميح فر�س���ون. الا�ستغراب نقد للغرب. �ص 143–167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظر: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق.  (((

�ص 315-314.

  انظ���ر: �أحمد عبدالوه���اب. التغريب: طوفان من الغرب. القاهرة: مكتب���ة التراث الإ�سلامي، 1411هـ  (((

)1990م(. �ص 48.
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كم���ا �أ�شير �إلى �شكري الجزيل للأ�ستاذ الدكتور �أحمد ال�شيخ الذي �أثرى 

هذه الدرا�سة ب�إ�سهاماته من خلال الكتب التي ن�شرها، وما يزال. كما �أ�شكره 

على رغبته في ن�شر هذه الدرا�سة �إن كانت ترقى �إلى م�ستوى الن�شر في المركز 

الذي يديره الدكتور �أحمد فكان الله في عونه. 

وكان الله في عون الجميع.
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المدخل 

الاستغراب: المفهوم المضطرب
في �ض���وء الاهتمام بالا�ست�شراق -من حيث الانبه���ار به �أو الت�صدي له �أو 

مح���اولات الالتفاف عليه- ظهرت فكرة قيام حرك���ة مواجهة، تعنى بالغرب 

ثقاف���ة وفك���راً �وآداب���اً وع���ادات وتقاليد، مما ح���دا ببع����ض المفكرين العرب 

المعا�صري���ن �إلى �أن يدع���وا �إلى قيام علم الا�ستغراب، فان�ب�رى ح�سن حنفي 

)1935م(، ون�ش���ر كتاب���اً �ضخماً بعن���وان مقدمة في عل���م الا�ستغراب، لي�أتي 

هذا العلم مواجه���اً للتغريب »الذي امتد �أثره لي�س فقط �إلى الحياة الثقافية 

وت�صوراتها للع���الم وهدد ا�ستقلالنا الح�ضاري، بل امتد �إلى �أ�ساليب الحياة 

.
(((

اليومية ونقاء اللغة ومظاهر الحياة العامة وفن العمارة«

ويع���رف �أحم���د �سمايلوفت����ش الا�ستغ���راب ب�أن���ه كلمة م�شتق���ة »من كلمة  

)غ���رب(، وكلم���ة غرب تعن���ي �أ�صلًا غ���روب ال�شم�،س وبناءً عل���ى هذا يكون 

الا�ستغ���راب هو علم الغرب. ومن هنا يمكن كذلك تحديد كلمة )الم�ستغرب( 

 .
(((

وهو الذي يتبحر من �أهل ال�شرق في �إحدى لغات الغرب �وآدابها وح�ضارتها«

والتعب�ي�ر بـ)�إحدى( هنا يوحي بالتخ�ص�ص الدقي���ق في مواجهة الا�ست�شراق 

بالا�ستغ���راب، بحيث تكون هناك �إحاط���ة بالمو�ضوعات الفرعية للغرب، بدلًا 

م���ن تعميم الأحكام على الغرب كله –كما �سي�أت���ي نقا�شه في مفهوم الغرب، 

�وأنه لي�س غرباً واحداً-.

  انظ���ر: ح�س���ن حنفي. مقدمة في عل���م الا�ستغراب.-ب�ي�ورت: الم�ؤ�س�س���ة الجامعية للدرا�س���ات والن�شر،  (((

1412هـ )1992م(. �ص 19-18.
  انظ���ر: �أحم���د �سمايلوفت�ش. فل�سف���ة الا�ست�شراق �وأثرها في الأدب العربي المعا�ص���ر. ط 2. القاهرة: دار  (((

الفكر العربي، 1418هـ )1998م(. �ص 38-35.
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ويقترح عبدالله ال�شارف تعريفاً للا�ستغراب ب�أنه ظاهرة نف�سية واجتماعية 

وثقافية معا�صرة، يتميز الأفراد الذين يج�سدونها بالميل نحو الغرب والتعلق به 

ومحاكاته. ن�ش�أت في المجتمعات غير الغربية -�سواء �أكانت �إ�سلامية �أم لا- على 

. وقيل عن 
(((

�إث���ر ال�صدمة الح�ضارية التي �أ�صابتها قبي���ل الا�ستعمار وخلاله

ه���ذه الفئة الأخيرة �إنها تمثل »طبقة ثقافية ظهرت في بداية القرن المن�صرم؛ 

لتظه���ر ثنائية عل���ى ال�ساحة الثقافية في الوطن العرب���ي والعالم الثالث، طبقة 

 .
(((

ت�أثرت بالكتاب الغربيين في كافة المناهج والمفاهيم والطرق وبكافة العلوم«

نبع���ت الدعوة �إلى وجود مثل هذا العلم م���ن ال�شعور ب�أن ال�ساحة العربية 

العلمي���ة والثقافية ت���كاد تخلو من معرفة ثقاف���ات الأمم الأخرى. وهذا زعم 

ج���اء نتيج���ة للتق�صير في تتب���ع النتاج الفك���ري العربي الإ�سلام���ي، الذي لم 

يخ���ل في زم���ن من �أزمان ازدهاره م���ن الحوار العلمي الثق���افي مع الآخرين، 

لك���ن ذاك لم ي�سم علم���اً �أو ا�ستغراباً �أو نحو ذلك، ولكن���ه �أخذ طابع الردود 

عل���ى الآخري���ن، وتبيان الح���ق في الديانات الث�ل�اث؛ اليهودي���ة والن�صرانية 

والإ�س�ل�ام، بما في ذلك التعر�ض �إلى طبيعة الم�سيح عي�سى بن مريم -عليهما 

ال�س�ل�ام- من �أنه لم يكن �إلا عبداً م���ن عباد ا،لله �أر�سله الله مب�شراً ونذيراً، 

فكان  عليه ال�س�ل�ام ر�سولًا مب�شراً ا�صطفاه الله تعالى بالر�سالة وبالمعجزات 

 .
(((

الم�ؤيدات لر�سالته  عليه ال�سلام

 www.charefab.com .نقلًا عن موقع الدكتور عبدالله ال�شارف. 1435/9/16هـ - 2014/7/14م   (((

 www.charefab.com .نقلًا عن موقع الدكتور عبدالله ال�شارف. 1435/5/9هـ - 2014/3/10م   (((

وانظر له �أي�ضاً: الا�ستغراب في الفكر المغربي المعا�صر. الرباط: من�شورات كلية الآداب تطوان، 2003م. 

وله كذلك: الا�ستغراب في التربية والتعليم بالمغرب. طنجة: من�شورات كلية الآداب تطوان، 2000م.

  انظ���ر ر�ص���داً وراقيا في التراث العربي الإ�سلامي لهذه الجه���ود في الحوار مع الآخر، من خلال التراث  (((

العلم���ي الإ�سلامي المن�شور: الن�صرانية: ف�ص���ل ردود وتقويم، وف�صل الن�صراني���ة: حوارات ومناظرات. 

����ص 205-234. في: علي ب���ن �إبراهيم الحمد النملة. التن�صير في المراجع العربية: درا�سة ور�صد وراقي 

للمطب���وع. ط 2. الريا����ض: جامعة الإم���ام محمد بن �سعود الإ�سلامية، 1424ه���ـ )2003م(. �ص 418. 
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  قد يقال �إن هذا الجانب من جوانب الحوار، وهو الا�ستغراب، مركز على 

البعد الديني، لا �سيما الجانب العقدي منه، وهذا �صحيح، �إذ �إن الا�ست�شراق 

في منطلقات���ه الألىو كان على ه���ذه ال�شاكلة من التركيز على الأبعاد الدينية 

للإ�س�ل�ام، معرجاً عل���ى القر�آن الكريم والر�سول -علي���ه ال�صلاة وال�سلام- 

، �وأنه –�أي الا�ست�شراق– 
(((

والر�سالة وال�سنة وال�صحاب���ة والفتح الإ�سلامي

. حيث تع���ود بوادر التن�صير �إلى القرون 
(((

ق���د انطلق من الأديرة والكنائ�س

الألىو للإ�س�ل�ام. يقول فيئون الن�صراني: »رح���م الله عبدالله بن �سعيد بن 

كلاب القط���ان الم�ص���ري )توفي قبل �سن���ة 240هـ(، كان يجيئن���ي �إلى البيعة 

.
(((

�وأخذ عني، ولو عا�ش لن�صرنا الم�سلمين«

ولم ينل هذا الم�صطلح )الا�ستغراب( العناية التي ي�ستحقها، وظل جانب 

معرف���ة الأمم الأخ���رى قا�صراً �إلا على جمع من المثقف�ي�،ن الذين يرغبون في 

تو�سي���ع �آفاقهم، وفتح مجالات للحوار بين الثقاف���ات، مما �أدى عند بع�ضهم 

�إلى �أن ينقلب ال�سحر عندهم على ال�ساحر، في�سمون �سفراء للثقافة الغربية، 

ممتهن�ي�ن للت�سويق له���ا في المحافل الفكرية، بدلًا م���ن �أن يكونوا خبراء فيها 

يبين���ون م���ا فيها من حق وما فيه���ا من خلاف ذلك، ف�أطل���ق على هذه الفئة 

م�صطل���ح التغريبيين Westernizers، والمفهوم الذي تتولاه هذه الفئة يدعى 

 .)Westernization( التغريب

وجاءت القائمة ملحقة في هذه الدرا�سة كنماذج بعنوان نواة الدرا�سات الا�ستغرابية: الا�ستغراب الديني.

  انظ���ر: م���ازن ب���ن �صلاح مطبق���اني. در�سنا الا�ست�ش���راق ونب���د�أ الآن في درا�سة الا�ستغ���راب. الجزيرة  (((

الثقافية. ع 132 )1426/11/3هـ - 2005/12/5م(. �ص 10.

  انظ���ر: نجيب العقيقي. )طلائع الم�ست�شرقين(. في: الم�ست�شرق���ون: مو�سوعة في تراث العرب مع تراجم  (((

الم�ست�شرق�ي�ن ودرا�ساته���م عن���ه منذ �أل���ف عام حتى الي���وم. ط 5. القاه���رة: دار المع���ارف، 2006م. 1: 

.125-110
  انظ���ر: الذهب���ي. �سير �أعلام النب�ل�اء/ �أ�شرف على تحقيق الكت���اب وخرج �أحاديثه �شعي���ب الأرنا�ؤوط  (((

وحقق���ه جمع من المحققين العرب. ط 2.- بيروت: م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، 1402هـ )1982م(. 11: 174–

176، ترجمة 76. 
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وتغل���ب عل���ى ه���ذا الت�أثر النظ���رة العاطفي���ة القائمة عل���ى رد فعل ذاتي 

و�سريع. وقد تكون ناقمة على �سلوكيات اجتماعية محلية ملفوظة ومرفو�ضة، 

�وإن تم�سح���ت بم�سوح الدين وهي لي�ست بال�ضرورة من الدين، �وإن كانت من 

الدي���ن فقد تكون �إلى الت�شديد �أقرب، والإمام �سفيان الثوري )97–161هـ( 

 .
(((

يقول: �إنما العلم عندنا الرخ�صة من ثقة، ف�أما الت�شديد فيح�سنه كل �أحد

وق���د يك���ون رد الفعل بهذه ال�صفة م���ن منطلقات فكرية �أخ���رى �أو �سيا�سية، 

فيكون رد الفعل الذاتي والآني عك�سياً ناقماً على المجتمع بمثله ومبادئه، بدلًا 

م���ن �أن يكون ه�ؤلاء التغريبيون منافح�ي�ن عن ثقافتهم بمنطلق من الاعتدال 

وال�سماح���ة والمنهج الو�سط، م���ن وجهة انتمائية ت�ص�ب�ر وت�سعى �إلى �إحداث 

تغيير نحو الأف�ضل، �وإن طال الزمن.

الجوان���ب الأخ���رى للا�ستغ���راب -�إذا �سم���ح الم�صطلح- تمثل���ت في نقل 

معطيات الح�ضارات الأخرى، وعلمها وفكرها المتما�شي مع �أحكام الإ�سلام، 

وذل���ك عن طري���ق النق���ل والترجمة ع���ن اللغات الأخ���رى، بع���د �صقل هذه 

المعطي���ات �وأخذ النافع منه���ا، لا للم�سلمين والمحي���ط الإ�سلامي فح�سب، بل 

للإن�ساني���ة جمع���اء، بما في ذل���ك ترجمة )تعريب( �أعم���ال دواوين الخلافة 

)دواوي���ن الإن�ش���اء(، عندما تب�ي�ن �أن الإج���راءات الإدارية -بم���ا فيها اللغة 

.
(((

وال�صياغة- قد نقلت من ذوي التجارب ال�سابقة

لي����س النقل والترجمة �ش���كلًا من �أ�شكال الا�ستغ���راب الوا�ضح والمبا�شر، 

ولكنه���ا ت�سهم -دون �شك- في تلقي الأفكار، ث���م معرفتها من خلال ما ينقل 

  انظ���ر: يو�س���ف ب���ن عبدالبر )توفي �سنة 463ه���ـ(. جامع بيان العل���م وف�ضله. 2 مج. الدم���ام: دار ابن  (((

الجوزي، 1414هـ )1994م(. 2: 784. برقم 1467، �وإ�سناده ح�سن.

  انظ���ر: علي بن �إبراهيم النملة. التوا�صل الح�ض���اري بين الأمم في �ضوء تناقل العلوم والآداب والفنون.  (((

الريا�ض: الجمعية ال�سعودية للتاريخ والح�ضارة، 1436هـ )2015م(. �ص 248.
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م���ن نتاج القوم العلمي والأدبي والفن���ي. وهي �أي�ضاً من الم�شجعات على قيام 

 .
(((

تفاه���م وحوار وتوا�صل ثق���افي مع الآخرين -كما يقول محم���ود القيعي-

�وأخ���ذ الحكمة منهم، على اعتبار �أن الحكمة �ضال���ة الم�ؤمن �أنى وجدها فهو 

. وربم���ا تع���د مراكز الترجم���ة القديمة �إبان ازده���ار الح�ضارة 
(((

�ألىو به���ا

الإ�سلامية، مثل بيوت الحكمة في بغداد ودم�شق والقاهرة والأندل�،س هي من 

  .
(((

نواة الدرا�سات الا�ستغرابية

Westernolo�( أو الغربلوجيا� ، )Occidentalism )ولي����س الا�ستغ���راب)

gy( ه���و التعامل مع الآخر بالمنطلق نف�سه الذي تعامل به معظم الم�ست�شرقين 

والغربي�ي�ن عموماً مع الم�سلمين وعلوم الم�سلمين وثقافتهم وعاداتهم �وآدابهم، 

ذل���ك �أن عقي���دة الم�سلمين نف�سه���ا ومنهجهم في النظ���ر �إلى الأمور تمنع من 

ذلك ولا تبيحه. يقال هذا رداً على من قال ذلك، �إذ �إننا مطالبون بالعدل مع 

الآخرين، حتى �أولئك الذين بيننا وبينهم عداوة، �أو �شن�آن. 

  انظ���ر: محم���ود القيعي. الترجم���ة ت�شجع عل���ى التفاهم. ����ص 263-273. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319. وانظر �أي�ضاً: )الحوار 

الثق���افي م���ن خلال الترجم���ة. ����ص 92–99(. في: امحمد جوبرن. تجرب���ة الحوار الثق���افي مع الغرب: 

قراءة تقويمي���ة ونموذج مقترح. بيروت: مركز نما للبحوث والدرا�سات، 1435هـ )2014م(. �ص 158. 

)�سل�سلة درا�سات في الحالة الإ�سلامية، 1(.

  قال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه �إلا من هذا الوجه، �وإبراهيم بن الف�ضل المخزومي ي�ضعف في  (((

الحديث من قبل حفظه. وحكم الألباني على الحديث ب�أنه �ضعيف جدا. ورواه ابن حبان في ال�ضعفاء عن 

�أبي هريرة ولفظه: الكلمة الحكمة �ضالة الم�ؤمن حيث وجدها جذبها. وهذا الحديث �وإن لم يثبت مرفوعاً 

�إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم ف�إن معناه �صحيح، وذلك �أن الم�ؤمن لا يزال طالباً للحق حري�صاً عليه، ولا 

يمنعه من الأخذ به حيث لاح وجهه �شيء، فكل من قال بال�صواب �أو تكلم بالحق قبل قوله �وإن كان بعيداً 

بغي�ضاً، وقد قال تعالى: )ولا يجرمنكم �شن�آن قوم على �ألا تعدلوا اعدلوا هو �أقرب للتقوى(. المائدة �آية 8.

http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=Fat:وانظر

waId&Id=162395 (27/1435/8هـ(.
  انظ���ر: �أنور لوقا. �أنا م�ستغرب ب���دون ا�ستغراب. �ص 211-218. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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ِ �شُهَ���دَاء بِالْقِ�سْطِ وَلَا 
َّه
امِيَن ِلل ذِي���نَ �آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ يُّهَا الَّ

َ
ق���ال تعالى: )يَا �أ

نَّ   �إِ
َ َّه
قُواْ الل قْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّ

َ
لاَّ تَعْدِلُواْ اعْدِلُواْ هُ���وَ �أ

َ
 عَلَى �أ

ٍ
كُ���مْ �شَنَ�آنُ قَوْم يَجْرِمَنَّ

ا تَعْمَلُونَ(. )المائدة: 8(.  َ  خَبِيٌر ِمب
َ َّه
الل

يق���ول كرم خلة في تعبير �آخر: »لدينا وجه���ة نظر �إن�سانية، نحن لا نملك 

هذا التفكير العن�ص���ري الموجود في الغرب. العن�صرية –في ر�أيي– مرتبطة 

بالإمبريالية، مرتبطة بالنظرة من �أعلى �إلى �أ�سفل... الباحث الغربي عندما 

يدر�س م�ص���ر �أو ال�سعودية ف�إنه ي�شعر �أنه �أم���ام مجتمع بدائي، ويدر�س هذا 

المجتم���ع من �أعلى �إلى �أ�سفل. وهذ النظرة العن�صرية لم تمت بعد... لكني لا 

 .
(((

�أدعو �إلى مجابهتها بعن�صرية م�ضادة، بل بموقف �إن�ساني«

كم���ا ي�ؤكد �أحمد ال�شيخ �أنن���ا في المحيط العربي والإ�سلام���ي نتبنى تراثاً 

من القي���م الأخلاقية تبعدن���ا بم�سافة كبيرة عن ت�شوي���ه الآخرين والاعتداء 

عليه���م �أو )احتلالهم( �أو الهيمنة عليهم، حتى لو كانت لدينا القدرة المادية 

والتقاني���ة والإرادة لذل���ك، كم���ا حدث من الغ���رب تجاه ال�ش���رق في الما�ضي 

، ويح���دث الآن من الغرب تج���اه ال�شرق ب�صور تختل���ف �شكلًا لا 
(((

القري���ب

م�ضموناً عن ذلك الما�ضي القريب.

عل���ى �أن بع����ض المعنيين به���ذا الجانب من الحوار بين ال�ش���رق والغرب لا 

ي���رون �ضرورة وجود هذا الحقل من الدرا�س���ات؛ لأنه عنده لم يحن �أوانه في 

�ض���وء ان�شغ���ال الأمة بجهوده���ا ومو�ضوعاتها المبا�شرة، فالأح���رى بالأمة �أن 

تتجه �إلى ق�ضاياها المزمنة، »�وإن كان هذا لا يمنع بع�ض الباحثين العرب من 

  انظ���ر: ك���رم خلة. حذار من المركزية ال�شرقية. ����ص 155-167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظر: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق.  (((

�ص 288.
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.
(((

�إعداد ر�سائل علمية حول مو�ضوعات تتعلق بالغرب«

وه���ل يحتاج الأم���ر �إلى �أن تتكرر �صورة الا�ست�ش���راق معكو�ساً بالا�ستغراب، 

بحي���ث يعي�ش الا�ستغراب المراحل التي عا�شه���ا الا�ست�شراق، بما في ذلك خدمة 

الا�ست�شراق للاحتلال؟ وه���ل ننتظر مثلًا الوقت الذي يحتل ال�شرق فيه الغرب 

 
(((

حتى تنطلق الدرا�سات الا�ستغرابية، فتتكرر حينئذ النظرة الفوقية المعكو�سة؟

ه���ذا ت�سا�ؤل غ�ي�ر مطروح في �ضوء المنه���ج العلمي الذي يدر����س ال�شرقيون من 

خلاله الغرب. ولا يظهر �أن المو�ضوع ي�سير بهذه الر�ؤية التب�سيطية.

وربم���ا فهم �آخرون التوجه �إلى الدرا�س���ات الا�ستغرابية على �أنه انكما�ش 

ثق���افي عل���ى الذات، وجهل بما يدور خ���ارج الحدود، �وأنه �إ�ص���رار على �إبراز 

الف���وارق �أكثر م���ن الإ�صرار على �إبراز الم�ش�ت�ركات، والتركيز على ال�سلبيات 

�وإغف���ال الإيجابي���ات، في الوق���ت الذي نعي�ش في���ه اختراقاً م���ن قبل الغرب 

.
(((

لأحوالنا، مما قد ين�سينا ر�سالتنا

  انظ���ر: الحبي���ب الجنحاني. ق�ضايانا �أولًا والا�ستغراب ثانياً. �ص 197-210. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.

  انظ���ر: الحبي���ب الجنحاني. ق�ضايانا �أولًا والا�ستغراب ثانياً. �ص 197-210. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.

  انظ���ر: ع�ل�ال �سينا�ص���ر. م�ستغرب���ون �أك�ث�ر مم���ا نظ���ن. ����ص 229-237. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.
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دوافع الاستغراب
ومهم���ا كان التوجه نح���و الا�ستغراب ف����إن المطلوب دائم���اً تجنب الإثارة 

واللج���وء �إلى الط���رح ال�سطح���ي في ق�ضاي���ا عميقة ج���داً، تحت���اج �إلى بحث 

علم���ي جاد بعيد تماماً عن القف���ز �إلى النتائج، ناهيك عن و�ضع النتائج قبل 

المقدم���ات. ذلك �أنن���ا مطالبون من منطوق الآية الكريم���ة ال�سابقة بالق�سط 

والعدل، مع جميع من نتعامل معهم، والعدل �أقرب �إلى التقوى.

يق���ول الطيب تيزيني: »�إنما الدعوة هنا ت�ؤكد النظرة الم�ؤ�صلة المو�ضوعية 

والأكاديمي���ة الت���ي تتوخ���ى الع���دل والإن�صاف في تن���اول مو�ضوع���ات مهمة 

.
(((

وم�صيرية ومتابعة من جهات را�صدة للتوجهات الفكرية«

وي�ضي���ف الطيب تيزين���ي: »كما للغ���رب منتقدوه فلل�ش���رق منتقدوه من 

داخل���ه كذل���ك، دون اللج���وء �إلى جل���د الذات وتحطي���م المعنوي���ات وتثبيط 

الطاق���ات. الخلاف ب�ي�ن الثقافات قائ���م وهو �أزلي م�ستم���ر وهو كذلك من 

طبيع���ة العلاق���ات الإن�ساني���ة، �إلا �أن وج���وه التلاق���ي والتعارف ب�ي�ن النا�س 

.
(((

وال�شعوب �أكثر من وجوه الاختلاف«

لا تلغ���ي هذه الفك���رة في العدل والق�س���ط الا�ستمرار في �إيج���اد مثل هذا 

العل���م، الذي يك�شف الثقاف���ات الأخرى ك�شفاً مو�ضوعي���اً مبنياً على التحليل 

العلم���ي المو�ضوعي والاجتماع���ي/ الأنثروبولوجي والإثنوج���رافي وال�سيا�سي 

والاقت�ص���ادي؛ للو�ص���ول �إلى ر�ؤية وا�ضح���ة نحو التعامل م���ع الأمم الأخرى، 

لا �سيم���ا �أن الا�ستغ���راب -من منطل���ق العدل والق�سط- ق���د يخدم الآخرين 

  انظر: الطيب تيزيني. من الا�ست�شراق الغربي �إلى الا�ستغراب المغربي: بحث في القراءة الجابرية للفكر  (((

العرب���ي وفي �آفاقها التاريخية. حم�ص: دار الذاكرة، 1996م. �ص 349. والن�ص من مقابلة معه لمناق�شة 

الكتاب.

  انظر: الطيب تيزيني. المقابلة. المرجع ال�سابق. (((
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.
(((

)الغرب( �أكثر من خدمة الا�ست�شراق له

وي�ؤيد محمد النيرب �أح���د الباحثين العرب المهتمين بالغرب هذا التوجه 

بقول���ه: »�أنا لا �أري���د �أن يكون الا�ستغراب مثلم���ا كان الا�ست�شراق، بل �أريد �أن 

يك���ون �أرق���ى في التفكير، �وأنب���ل في الأه���داف. وينبغي �أن يك���ون هدف هذا 

الا�ستغراب هو �إعطاء القارئ العرب���ي معرفة �أف�ضل �وأدق بالبلدان الغربية، 

ودرجة تطورها. فالا�ستغراب لا بد �أن يكون متميزاً ومختلفاً ب�صورة وا�ضحة 

عن الا�ست�شراق. �وأعتقد �أنهم في الغرب �سيرحبون، كثيراً بمثل هذا الم�شروع؛ 

 .
(((

لأنهم �سي�ستفيدون من هذا الم�شروع �أكثر مما ا�ستفادوا من الا�ست�شراق«

وي�ؤكد محم���د النيرب �أي�ضاً على �أنه من الواج���ب على العرب والم�سلمين 

�أن ي�شرع���وا في ت�أ�سي�س عل���م الا�ستغراب، »فالظ���روف الحالية التي يمر بها 

الع���الم العربي تحتم عليه �أن يفهم بدقة هذه الح�ض���ارة الغربية التي خ�ضع 

ويخ�ض���ع لها في نواح عديدة من حيات���ه، فربما يدفعه هذا الفهم الجيد نحو 

. 
(((

�سلوك �أف�ضل«

وعلي���ه ف�إن الا�ستغراب لا ينظر �إلي���ه على �أنه فكر معاد للغرب، ولي�س هو 

فكر معاد للتقانة �أيا كان م�صدرها، ولا ينظر الا�ستغراب للغرب على �أنه عدو 

لله تع���ا،لى ولي�س في الأم���ر ت�صفية ح�سابات تطغى عليه���ا العاطفة والنزعة 

  انظ���ر: ح�سن �أوريدة. الا�ستغراب �أو نظرة الآخر �إلى الغرب. محا�ضرة �ألقيت في افتتاح ن�شاط م�ؤ�س�سة  (((

�إدمون عمران المليح، 1425هـ )2004م(. وهي قراءة لكتاب كل من: �إيان بيوريوما �وآفي�شاي مارغاليت. 

الا�ستغراب: الغرب في عيون �أعدائه. نيويورك: بنغوين، 2004م. �ص 165.

  انظ���ر: محم���د الن�ي�رب. مع ا�ستغ���راب بدون ا�ست�ش���راق. ����ص 247-253. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظ���ر: محم���د الن�ي�رب. مع ا�ستغ���راب بدون ا�ست�ش���راق. ����ص 247-253. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. المرجع ال�سابق. �ص 319.
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. ولا ه���و م�ضاد للا�ست�شراق �أو 
(((

الانتقامي���ة -كما ت�ؤكد بع�ض الطروحات-

مواجه له. 

ولا ينك���ر الا�ستغراب حال التوتر بين ال�ش���رق والغرب، كما لا يتجاهل ما 

تعر�ض له ال�شرق تاريخيا من الغرب، من �أيام الحملات ال�صليبية وما قبلها 

وم���ا بعدها. وم���ع عدم هذا التجاه���ل، لا يعين الا�ستغ���راب في الا�ستمرار في 

، وتو�سيع الفجوة بينها.
(((

�صناعة الكراهية بين الثقافات

ولي����س الا�ستغ���راب كذلك �ضرب���اً من اله���وان المعبر عنه بلغ���ة الاعتذار 

والت�سوي���غ، ولا ي�ؤمن بما ين�س���ب �إلى عي�سى بن مريم –عليهما ال�سلام– ب�أن 

تدي���ر خدك الأي�سر لمن ي�صفعك على خدك الأيم���ن. �أقول ين�سب لعي�سى بن 

مريم –عليهما ال�سلام– لأن الا�ستغراب يدر�س مدى دقة هذا القول المن�سوب 

الذي يظهر من منطوقة �أنه مدعاة للهوان با�سم الت�سامح، ولا يظهر �أنه من 

الت�سام���ح. وهل ت�صح ن�سبت���ه لعي�سى بن مريم –عليهما ال�سلام-؟ وهذا من 

�صميم تو�ضيح���ات الا�ستغراب الثقافي )الديني(؛ لمّ���ا اعترى هذه الثقافات 

الأخرى تدخل ب�شري، هذا دون ممار�سة �أ�سلوب الو�صاية على هذه الثقافات 

معطياته-.  لبع�ض  تف�صيل  �سي�أتي  –كما 
م���ع كل هذه الاعتب���ارات م�أخ���وذة في الح�سب���ان ينظ���ر �إلى الا�ستغراب 

عل���ى �أنه درا�س���ات مو�ضوعية هادئة كا�شفة عن الح�س���ن وال�سيئ )الإيجابي 

وال�سلبي(، فالإيجابي ي�ؤخذ به وي�ستفاد منه، وال�سلبي يطرح ويتجنب ويحذر 

  انظ���ر: عب���دي كالانت���اري. الا�ستغراب: الغ���رب في عيون �أعدائ���ه. ال�سج���ل. ع 17 )2008/3/13م(.  (((

http://www.al-sijill.com/sijill_items/sitem1313.htm. وه���و عر����ض �آخر لكتاب �إيان 
بيوريوما ومارغاليت �آفي�شاي. الا�ستغراب: الغرب في عيون �أعدائه.

  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهي���م النملة. �صناعة الكراهية ب�ي�ن الثقافات �وأثر الا�ست�ش���راق في افتعالها. ط 2.  (((

دم�شق: دار الفكر، 1430هـ )2009م(. �ص 172.
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من���ه. ومو�ضوعيتها �أدعى �إلى الاقتناع بما ل���دى القوم من خير و�شر، بحيث 

تتولد الإرادة في الانتقاء. فلي�س الغرب �شراً كله، ولي�س هو خيراً كله. 

ولا تتول���د الإرادة والاقتن���اع �إلا بالتخلي عن )الأف���كار الم�سبقة( بو�صفها 

عدوة ال�شعوب والثقافات الوطنية، وعدوة الح�ضارة الإن�سانية التي �شن عليها 

 .
(((

محمد عزيز الحبابي حملات �شعواء وحاربها في ال�شرق كما في الغرب

م���ن ه���ذا المنطلق يمكن قب���ول الا�ستغ���راب؛ �سعياً �إلى فه���م الآخر فهماً 

مبا�ش���راً، م���ن �أج���ل التعامل مع���ه تعاملًا يع���ود نفع���ه علينا نح���ن مبا�شرة 

وبالدرج���ة الأ،لىو ثم يعود نفع���ه على الم�ستهدف منه بالدرج���ة الثانية، �إذا 

كان له���ذا الأمر درجات! وهذا ما ي�سعى �إلي���ه الم�سلمون في �سبيل التعامل مع 

م���ا حولهم ومع من حولهم، فلم يعودوا في مع���زل عن العالم ولن ي�ستطيعوا، 

.
(((

ولم يعد العالم في معزل عنهم، ولا ي�ستطيع

علي���ه يمكن �أن ينظر �إلى الا�ستغراب على �أنه: »الوجه الآخر والمقابل، بل 

والنقي�ض من )الا�ست�شراق(، ف�إذا كان الا�ست�شراق هو ر�ؤية الأنا )ال�شرق(. 

م���ن خ�ل�ال الآخر )الغ���رب(، يه���دف )علم الا�ستغ���راب( �إلى ف���ك العقدة 

التاريخي���ة المزدوجة بين الأنا والآخر. والجدل بين مركب النق�ص عند الأنا، 

 .
(((

ومركب العظمة عند الآخر«، كما يقول ح�سن حنفي

وه���ذا يحتاج �إلى ما يحتاجه من و�ضعه على الواقع العلمي والفكري، بما 

  انظر: محمد عزيز الحبابي. لدينا الا�ستغراب الملائم لنا. �ص 113–127. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد  (((

الا�ست�ش���راق �إلى نق���د الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �ساب���ق. �ص 319. والن�ص منقول عن 

المحاور. �ص 115.

  انظ���ر: م���ازن مطبقاني. الغ���رب من الداخ���ل: درا�سة للظواه���ر الاجتماعية. �أبها: ن���ادي �أبها الأدبي،  (((

1418هـ )1997م(. �ص 115.
  انظر: ح�سن حنفي. مقدمة في علم الا�ستغراب. مرجع �سابق. �ص 23. (((
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في ذل���ك الو�ص���ول �إلى ر�ؤية حول طبيعة هذا التوج���ه، من حيث كونه علماً �أو 

حرك���ة �أو ظاهرة، تماماً كما تعامل الغرب والعرب مع الا�ست�شراق في تحديد 

هويته ب�ي�ن العلوم والآداب والفن���ون. وبهذا يكون الغ���رب مدرو�ساً، بدلًا من 

�أن يبق���ى طوال الوقت دار�ساً، وما تبع من كون���ه دار�ساً من ال�شعور بالفوقية 

، في�سهم هذا التوجه في التغلب على المركزية الغربية وتقلي�صها 
(((

والتع���الي

.
(((

في �ضوء الانجراف �إلى دعوات العولمة

الاستغراب والعلاقات الحضارية
ينظ���ر �إلى الا�ستغراب الآن عل���ى �أنه محدد رئي�سي من محددات العلاقة 

. وال���ذي يظه���ر �أن العلاق���ة ب�ي�ن ال�ش���رق )العالم 
(((

ب�ي�ن ال�ش���رق والغ���رب

الإ�سلامي( والغرب قد انطلقت بقوة وا�ضحة مع بعثة الحبيب �سيدنا محمد 

�صل���ى الله عليه و�سلم، حينم���ا �أر�سل الوفود �إلى المل���وك والأباطرة والحكام 

يدعوه���م �إلى الإ�سلام، فكان حوار بين الوفود وهرق���ل �إمبراطور الروم، ثم 

انطلق���ت العلاق���ة بين �أخ���ذ ورد، كان فيه���ا نقا�ش وحجاج وج���دال وحوار لا 

. �وأخذ الحوار �أ�شكالًا متع���ددة، منها العلمي 
(((

ي���زال قائماً �إلى يومنا ه���ذا

وال�سيا�سي والحربي والبعثات العلمية والترجمة والنقل. 

  انظ���ر: مازن مطبقاني. متى ين�ش����أ علم الا�ستغراب؟. الفي�صل. ع 271. محرم 1420هـ )�إبريل - مايو  (((

1999م(. ����ص 58-61. وانظر له �أي�ضاً: بين الا�ست�شراق والا�ستغ���راب: �أيهما �ألىو؟. الفي�صل. ع 321. 
ربيع الأول 1424هـ )مايو 2003م(. �ص 55-52.

www. .انظ���ر: موق���ع الدكت���ور عبدالله ال�ش���ارف. 1435/5/9ه���ـ - 2014/3/10م. مرج���ع �سابق   (((

/charefab.com
  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهيم النمل���ة. المحدد العا�شر: الا�ستغ���راب. ����ص 181–204. في: ال�شرق والغرب:  (((

منطلقات العلاقات ومحدداتها. ط 3. بيروت: مكتبة بي�سان، 1431هـ )2010م(. �ص 352.

  انظ���ر: عبدالعزي���ز ب���ن �إبراهي���م العمري. ر�س���ول الله وخاتم النبي�ي�ن. 5 مج. بيروت: مكتب���ة بي�سان،  (((

1432هـ )2011م(. �ص 352. 3: 703 - 777.
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وظه���رت الحروب ال�صليبي���ة �شكلًا من �أ�شكال الح���وار دام حوالي مئتي 

�سن���ة، حي���ث بد�أت هذه الح���روب في ربيع الث���اني من �سن���ة 491هــ/ مار�س 

م���ن �سنة 1095م، وانته���ت في �شعبان من �سنة 690هـ���ـ/ �أغ�سط�س من �سنة 

. ثم تبعتها حوارات �أخرى، كان الاحتلال والا�ست�شراق �شكلًا �آخر 
(((

1291م

من �أ�شكالها، �إبان الاحتلال وقبله وبعده، والتن�صير كذلك. 

عل���ى �أن لدينا من يرى �أننا لا ن���زال نعي�ش في ع�صر �صليبية بروت�ستانتية 

. ي�ستوي في هذا بع�ض المفكرين 
(((

�أ�ش���د ق�سوة من �صليبية الع�صور الو�سطى

. هذا في الوقت الذي 
(((

العرب والم�سلمين والمفكري���ن والم�ست�شرقين الغربيين

يدع���و فيه بع����ض المفكرين الع���رب �إلى ن�سيان ال�صراع���ات والم�شكلات التي 

حدثت في القرن الثالث ع�شر الهجري التا�سع ع�شر الميلادي وما قبله، مروراً 

بغ���زو نابليون لم�صر في نهاية الق���رن الثامن ع�شر وبداية القرن التا�سع ع�شر 

المي�ل�ادي )1213–1216ه���ـ(، وبمعاهدة �سايك�س – بيك���و في القرن الرابع 

.
(((

ع�شر الهجري الع�شرين الميلادي )1334هـ/ 1916م(

كل ه���ذا حدا ببع�ض المفكرين الع���رب المعا�صرين �إلى �أن يدعوا �إلى قيام 

عل���م الا�ستغ���راب، فانبرى من يدعو �إلى قي���ام هذا العلم؛ لي�أت���ي مواجهاً لا 

للا�ست�ش���راق فح�س���ب، بل للتغريب »ال���ذي امتد �أثره لي�س فق���ط �إلى الحياة 

  انظ���ر: �سعيد عبدالفتاح عا�شور. الحركة ال�صليبي���ة. 2 ج. القاهرة: مكتبة الأنجلو الم�صرية، 1976م.  (((

.1126 :2
  انظر: م�صطفى �صفوان. الا�ستغراب ي�ؤدي �إلى التحرر الوطني. �ص 129–141. في: �أحمد ال�شيخ. من  (((

نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظ���ر: ج���اك ب�ي�رك. نحن نعي����ش حرباً �صليبي���ة جدي���دة. ����ص 17–34. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�ش���راق �إلى نقد الا�ستغراب: حوار الا�ست�شراق. القاهرة: المركز العربي للدرا�سات الغربية، 1999م 

)1419هـ(. �ص 239.

  انظر: كرم خلة. حذار من المركزية ال�شرقية.- �ص 155 - 167.- في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب.- مرجع �سابق.- 319 �ص.
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الثقافية وت�صوراتها للعالم، وهدد ا�ستقلالنا الح�ضاري، بل امتد �إلى �أ�ساليب 

. ومن 
(((

الحياة اليومية، ونقاء اللغ���ة، ومظاهر الحياة العامة وفن العمارة«

نق���اء اللغة الدقة في ا�ستخدام الم�صطلح���ات الم�شتركة لفظاً مع م�صطلحات 

غربي���ة والمختلفة معن���ىً ومفهوماً، وم���ا يعتريها من ا�ضط���راب في المفهوم، 

 .
(((

كالإرهاب والأ�صولية والت�سامح، وغيرها

دع���ا ح�سن حنفي �إلى العناي���ة بالا�ستغراب وجعله علم���اً. ويقال �إنه يعد 

�سباقاً بهذه الدع���وة، �إلا �أن عالم الاجتماع الفل�سطيني �سميح فر�سون )توفي 

، فهو يرى 
(((

�سن���ة 1426ه���ـ/ 2005م( يطالب ب�أبوة هذه الدعوة قب���ل غيره

. وقد رف�ض ج���ورج طرابي�ش���ي )1939 – ( 
(((

�أن الا�ستغ���راب نق���د للغ���رب

. �إلا �أن عز الدين قلوز )1932 - ( ي�ؤكد �أنه 
(((

الم�صطلح �إلى حد الا�ستحالة

مع الا�ستغراب الم�شروط، حيث يقول: نعم للا�ستغراب لكن ب�شروط، منها �أن 

.
(((

تكون الدرا�سة من الخارج، ولا تلتزم بالجغرافيا )الجهوية(

يق���ول الطي���ب تيزيني في عر�ض���ه لكتابه )م���ن الا�ست�ش���راق الغربي �إلى 

الا�ستغراب المغربي(: »لقد دعا ح�سن حنفي �إلى ا�ستغراب يمثل الوجه الآخر 

  انظر: ح�سن حنفي. مقدمة في علم الا�ستغراب مرجع �سابق. �ص 19-18. (((

  انظ���ر: النم���وذج الراب���ع: الت�سامح. �ص 75–86. في: علي ب���ن �إبراهيم النمل���ة. �إ�شكالية الم�صطلح في  (((

الفكر العرب���ي: الا�ضطراب في النقل المعا�صر للمفهومات. بيروت: مكتب���ة بي�سان، 1431هـ )2010م(. 

�ص 248.

  انظ���ر: ج���ورج طرابي�شي. المر�ض بالغرب )2(: ازدواجية العق���ل، درا�سة تحليلية نف�سية لكتابات ح�سن  (((

حنفي. دم�شق: دار بترا، 2005م. �ص 116. )�سل�سلة المر�ض بالغرب، 2(.

  انظ���ر: �سميح فر�س���ون. الا�ستغراب نقد للغرب. �ص 143–167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظ���ر: علم »الا�ستغ���راب« الم�ستحيل.- �ص 115 - 136.- في: ج���ورج طرابي�شي. المر�ض بالغرب )2(:  (((

ازدواجية العقل، درا�سة تحليلية نف�سية لكتابات ح�سن حنفي.- مرجع �سابق.- 303 �ص.

  انظ���ر: ع���ز الدي���ن قلوز. نعم للا�ستغ���راب لكن ب�شروط. ����ص 239–246. في: �أحم���د ال�شيخ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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م���ن الا�ست�شراق المذكور، بحيث يمكن النظ���ر �إليه في �أحد �أوجه الم��سألة على 

�أنه �إنتاج مبا�شر من قبل هذا الا�ست�شراق ورد فعل عليه، مع الت�أكيد من طرف 

�آخر على �أن ذلك الا�ستغ���راب يجد م�سوغه الإيديولوجي والمنهجي الرئي�سي 

في البنية الاجتماعية العربية نف�سها، �أما الحالة الأخرى التي نحن ب�صددها 

هن���ا في الكت���اب المذك���ور فتنطلق من حق���ل �إيديولوجي ومنهج���ي �آخر يقوم 

عل���ى كونه )وهو هنا الا�ست�شراق المعني هنا( يعيد �إنتاج نف�سه �ضمن ظروف 

ال�ش���رق )العربي المغربي( وب�صيغ محلية عربية الوجه واليد والل�سان، ولكن 

ا�ست�شراقية غربية المرجعية ولقد تناولت في �سياق ذكر وعلى �سبيل النمذجة 

. ولع���ل طيب تيزيني لا 
(((

مجموع���ة كتابات الدكتور محم���د عابد الجابري«

يق�ص���د بم�صطلح الا�ستغراب في كتابه ما تهدف �إليه هذه الدرا�سة، بل ربما 

ق�صد تبني �أفكار الغرب ومناهجه، مما يكون �أقرب �إلى التغريب.

العدو المفترض
بع����ض الكتاب���ات ظه���رت عليه���ا روح الث�أر من ع���دو �شم���ولي مفتر�ض، 

وبع�ضها بدا عليه التعميم الجهوي، فجعل ال�شرق كله ب�شموليته عدوا للغرب 

ب�شموليت���ه، وجعل الغرب كله ب�شموليته عدوا لل�ش���رق كله ب�شموليته، تحقيقاً 

غ�ي�ر مق�صود وغير ملتف���ت له بال�ض���رورة لمقول���ة ال�شاعر رودي���ارد كيبلنج 

. ويتفق لوي�س 
(((

)1865–1936(: الغرب غرب وال�ش���رق �شرق، ولا يلتقيان

. ويرد 
(((

عو�ض )1915–1990م( مع هذا الطرح حينما يقول: الغرب غرب

http://www.tahawolat.com/cms/article.php3?id_article=1111 :انظر   (((

  انظر: الطيب التيزيني. مقابلة. مرجع �سابق. (((

  انظ���ر: لوي����س عو����ض. الغرب غ���رب. ����ص 95-111. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد الا�ست�ش���راق �إلى نقد  (((

الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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ريني���ه حب�شي )1915–2003م( على لوي�س عو�ض �ضمناً فيقول: لا �شرق ولا 

. وقبلهم ي�أت���ي ال�شاعر الألم���اني يوهان فولفج���انج جوته )1749-
(((

غ���رب

1832م( ليطل���ق عبارت���ه حول هذه العلاقة بقوله: »م���ن يعرف نف�سه وغيره 

�سيع���رف �أي�ضاً �أن ال�ش���رق والغرب لن يفترقا �أبداً. وب���ودي �أن �أت�أرجح بفكر 

. وهو 
(((

متفتح بين هذين العالمين، فالتحرك بين ال�شرق والغرب هو الأف�ضل«

الذي يقول في ترجمة لآنا ماري �شيمل )1922-2005م(: 

�إن يك الإ�سلام معناه القنوت	

فعلى الإ�سلام نحيا ونموت

وفي ترجمة �أخرى ينقلها محمد عي�سى �صالحية عن عبدالرحمن �صدقي 

في مقالة له عن جوته في مجلة فكر وفن )1963م(:

�إذا كان الإ�س�ل�ام معن���اه الت�سليم لله ف�إننا لا محالة �أجمعين نحيا ونموت 

.
(((

م�سلمين

لا يفه���م م���ن هذا الط���رح الدعوة �إلى التوق���ف عن النق���د عموماً، وعن 

نق���د الغرب �سيا�سي���اً واقت�صادياً واجتماعي���اً وثقافياً، والإن���كار على الغرب 

لبع����ض الممار�سات التي لا تتفق ومفهومنا في الحياة ونظرتنا لعمارة الأر�ض، 

وا�ستخ�ل�اف هذا الإن�س���ان عليها، من منطلق الدرا�س���ات الا�ستغرابية، التي 

  انظ���ر: رينيه حب�شي. لا �شرق ولا غرب. �ص 255-262. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد  (((

الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظ���ر: محمد عي�سى �صالحي���ة. الم�ست�شرقون ودورهم في التوا�صل الح�ضاري ب�ي�ن الح�ضارتين العربية  (((

الإ�سلامي���ة والأوروبية. �ص 315–344. في: اتحاد الم�ؤرخين العرب. العرب �وأوروبا عبر ع�صور التاريخ. 

القاهرة: الاتحاد، 1420هـ )1999م(. �ص 664.- )�سل�سلة ح�صاد، 7(.

  انظ���ر: محمد عي�سى �صالحي���ة. الم�ست�شرقون ودورهم في التوا�صل الح�ضاري ب�ي�ن الح�ضارتين العربية  (((

الإ�سلامي���ة والأوروبية�ص 315–344. في: اتحاد الم�ؤرخين العرب. الع���رب �وأوروبا عبر ع�صور التاريخ. 

المرجع ال�سابق. �ص 664.
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دعا �إليها كل من �سميح فر�سون وح�سن حنفي وغيرهما، ت�أتي هذه الدرا�سات 

في مقابل الدرا�سات الا�ست�شراقية، فالغرب كيان غير مقد�س. وهو كغيره من 

المجتمع���ات معر�ض للانتقاد، على �ألا يكون ه���و )ال�شماعة( التي تعلق عليها 

م�ش���كلات الآخرين دون الالتف���ات �إلى الذات، وت�شخي����ص جوانب التق�صير 

  .
(((

الداخلي ودون عيب للزمان

المشترك لفظاً
مثل هذا التوجه نح���و الا�ستغراب لا يلغي وجود الا�ست�شراق، وا�ستمراره. 

ولكن���ه -كم���ا ي�ش�ي�ر محمد الن�ي�رب- يقت�ض���ي هام�ش���اً وا�سعاً م���ن النظرة 

المت�سامح���ة الت���ي ينظ���ر بها الفك���ر الإ�سلام���ي للثقافات الأخ���رى. وفي هذا 

المنح���ى تظهر الدرا�س���ات الا�ستغرابية، ومنها على �سبي���ل المثال ظهور كتاب 

 .
(((

بعنوان: الت�سامح بين �ش���رق وغرب: درا�سات في النقا�ش والقبول بالآخر

وهو خم�س مقالات لكل من:

- �سمير الخليل بعنوان الت�سامح في اللغة العربية.

- بيتر ب. نيكول�سون بعنوان الت�سامح كمثال �أخلاقي.

- توما�س بالمدوين بعنوان الت�سامح والحق في الحرية.

- كارل بوير بعنوان الت�سامح والم��سؤولية الفكرية.

 .
(((

- �ألفريد ج. �آيير بعنوان منابع الت�سامح

  انظر: الطيب تيزيني. المقابلة. مرجع �سابق. (((

  انظر: �سمير الخليل، �وآخرين. الت�سامح بين �شرق وغرب: درا�سات في النقا�ش والقبول بالآخر/ ترجمة  (((

�إبراهيم العري�س. بيروت: دار ال�ساقي، 1992م )1412هـ(. �ص 128.

  انظر: �سمير الخليل، �وآخرين. الت�سامح بين �شرق وغرب. المرجع ال�سابق. �ص 128. (((
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وي�أت���ي هذا الكت���اب في م�سيرة اللبن���ات الألىو لعلم الا�ستغ���راب، �إذ �إنه 

�صدر ع���ن �سل�سلة الفكر الغرب���ي الحديث، �إلا �أن مقالات���ه الخم�س المذكورة 

�أعلاه لم تركز على الفكر الغربي الحديث، حيث يتحدث الم�ؤلفون عن الفكر 

الغربي القديم، تمهيداً للحديث عن الفكر الغربي الحديث.

 والذي يطلع على مثل هذه الطروحات ي�ستطيع الربط المقارن بين ثقافته 

وثقاف���ة الأمم الأخرى، �إذ الملاح���ظ �أن طرح الت�سامح، م���ن منطلق غربي، 

جع���ل من موروث الما�ض���ي الغربي معوقاً لمفهوم الت�سام���ح، بل �إنه انطلق من 

مفهوم )الإباحية( مفهوماً جديداً �أو دخيلًا للت�سامح، رغم �أن بع�ض الم�ؤلفين 

يحذر من الانطلاق غير الم�س����ؤول با�سم الت�سامح، وي�شدد على بقاء قدر من 

الرقاب���ة الديني���ة والاجتماعي���ة، بل وال�سيا�سي���ة على بع����ض المفهومات التي 

تنعك����س على ال�سلوكيات العامة والخا�صة با�سم الت�سامح، وهي �إلى الإباحية 

والانفلات الخلقي �أقرب. 

 ولذلك يجيء من ي�سمي هذا النوع من الت�سامح –�إذا �سمح الم�صطلح– 

بالت�سام���ح اللي�ب�رالي ال���ذي قام عل���ى المنظوم���ة الفكرية الغربي���ة التي هي 

بدورها تقوم على �أربع ركائز، انتقلت لتكون ركائز الت�سامح الليبرالي، وهي 

على النحو الآتي:

1- �إحلال الطبيعي محل الإلهي.

2- �إحلال العقل محل الوحي.

3- �إحلال الإن�سان محل الله.

 .
(((

4- �إحلال القانون الو�ضعي محل القانون ال�سماوي

  انظر: محمد بن �أحمد مفتي. نقد الت�سامح الليبرالي. الريا�ض: مجلة البيان، 1431هـ. �ص 57-56. (((
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والوا�ض���ح �أن هذه المرتك���زات الرئي�سية الأربعة ت�سع���ى �إلى فر�ض �أفكار 

مناق�ض���ة لمفه���وم ال�سماح���ة في الإ�سلام، وم���ن ثم فهي ته���دف �إلى تقوي�ض 

 .
(((

مرتكزات الإ�سلام

 ومن تلك المرتكزات الحفاظ على ما تعارف عليه الم�سلمون من ال�ضرورات 

الخم����،س وهي حفظ الدين والنف�س والمال والعق���ل والن�سل. تلك ال�ضرورات 

التي ف�صلها الإمام ال�شاطب���ي )790هـ/ 1388م( في كتابه الموافقات يقول: 

»فق���د اتفقت الأم���ة، بل �سائر الملل على �أن ال�شريع���ة و�ضعت للمحافظة على 

.
(((

ال�ضروريات الخم�س هي الدين والنف�س والن�سل والمال والعقل«

 ويت�ض���ح �أن لهج���ة المق���الات الثلاث الأخيرة م���ن الكت���اب الت�سامح بين 

�ش���رق وغرب ركزت عل���ى الرغبة في بث روح الت�سام���ح، من خلال الانفراط 

م���ن عق���د الدين، الذي يدين ب���ه الكتاب الأربعة؛ لاتهامه���م رجال الدين في 

الديانة الن�صرانية بالت�أثير ال�سلبي على مفهوم الت�سامح. ومن ذلك الحفاظ 

عل���ى ما تعارف عليه الم�سلم���ون بال�ضروريات الخم�س. مع التوكيد، في مقابل 

. �أما التع�صب الإيجابي 
(((

هذا على نبذ التع�صب، بالمفهوم ال�سلبي للتع�صب

فمطلوب وموجود.

ويغو����ص الم�ؤلفون الغربيون الأربعة -كل ح�سب �أ�سلوبه وطريقته- في هذا 

المج���ال؛ ليقدم���وا ر�ؤية �شخ�صي���ة للت�سامح جديرة بالتوق���ف عندها؛ لمعرفة 

م���دى محدودية عق���ل ابن �آدم في النظ���ر �إلى الق�ضايا الك�ب�رى، التي تحكم 

  انظر: محمد بن �أحمد مفتي. نقد الت�سامح الليبرالي. المرجع ال�سابق. �ص 57. (((

  انظ���ر: �إبراهي���م بن مو�سى ال�شاطبي )توفي �سنة 790هـ(. الموافق���ات في �أ�صول الأحكام/ تعليق محمد  (((

خ�ضر ح�سين، ت�صحيح محمد منير. القاهرة: المطبعة ال�سلفية، 1341هـ. 1: 31.

  انظ���ر: محمد الغ���زالي. التع�صب والت�سامح بين الم�سيحية والإ�سلام. القاه���رة: الهيئة الم�صرية العامة  (((

للكتاب، 2005م. �ص 341.
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الوج���ود الب�ش���ري، في تعامل���ه م���ع ذاته وم���ع خالقه، بما في ذل���ك محاولات 

فولت�ي�ر )1694–1778م( وج���ون �ستيوارت مي���ل )1806–1873م( وجون 

ل���وك )1632–1704م( حول الت�سامح والحري���ة الطبيعية، ومدى الارتباط 

ب�ي�ن الت�سام���ح والحري���ة وح���دود الت�سامح، بل ومفه���وم الت�سام���ح بناءً على 

.
(((

معطيات ثقافية

 وعلي���ه ف�إن هن���اك م�صطلح���ات مت�شابهة �أو م�شتركة ب�ي�ن عدة ثقافات 

في اللف���ظ فق���ط لا في المعن���ى، لكنها تختل���ف باختلاف الثقاف���ة نف�سها عن 

 .
(((

. ولن تت�أتى معرفة الفروقات �إلا بمعرفة ثقافات الأمم الأخرى
(((

غيرها

وم���ن هنا ي�أتي م�صطلح الا�ستغ���راب، الذي ي�سعى �إلى معرفة ما لدى الغرب 

والتعري���ف ب���ه، بما في ذل���ك النظر في مفهوم���ات الم�صطلح���ات ومقابلاتها 

.
(((

بالمفهومات القائمة على الثقافة الإ�سلامية

تفريعات الغرب
 وم���ن معرفة الغ���رب تف�صيلًا تمهي���داً لفهم �أعمق تق�سيم���ه -كما ي�شير 

الدكتور با�سم خفاجي )1962 - ( مدير المركز العربي للدرا�سات الإن�سانية- 

�إلى ثلاثة مغارب على النحو الآتي: 

1- الغرب الأدنى، وه���و المتعارف عليه لدى الغرب بال�شرق الأدنى. وهذا 

  انظر: �سمير الخليل، �وآخرين. الت�سامح بين �شرق وغرب. مرجع �سابق. �ص 128. (((

  انظ���ر: �أ�سام���ة خليل. الإ�سلام والأ�صولي���ة التاريخية: الأ�صولية بمعنى �آخ���ر. باري�س: مركز الدرا�سات  (((

العربي الأوروبي، 2000م. �ص 208.

  انظ���ر: ديفيد لانداو. الأ�صولية اليهودية: العقي���دة والقوة/ ترجمة مجدي عبدالكريم. القاهرة: مكتبة  (((

مدبولي، 1414هـ )1994م(. �ص 416.

  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهيم النمل���ة. �إ�شكالية الم�صطل���ح في الفكر العربي: الا�ضط���راب في النقل المعا�صر  (((

للمفهومات. مرجع �سابق. �ص 248.
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الغ���رب الأدنى خليط ب�ي�ن الم�سلمين والن�صارى الأرثودوك����س وبع�ض اليهود. 

والتعاي����ش ب�ي�ن �أهله �أقرب �إلى القبول، رغم ما ح���دث من تطهير عرقي من 

الن�صارى تجاه الم�سلمين في البو�سنة والهر�سك وكو�سوفا. 

  فلي�س���ت الأمور على الوئام المنتظ���ر نظريا ومثاليا، مما يعد و�صمة عار 

في جب�ي�ن ح�ضارة اليوم، والح�ضارة الغربية على وجه الخ�صو�،ص لي�س على 

الم�ست���وى الاجتماعي، كما ه���ي النبرة ال�سائدة بين منتق���دي الغرب عموماً، 

ولي�س���ت من قبيل الا�ستثن���اء، كما يدعي بع�ض المنبهري���ن بالغرب المنافحين 

عن���ه. فجرائ���م البو�سن���ة م���ن قب���ل الن�ص���ارى الأرثوذوك�س ال�ص���رب تجاه 

الم�سلم�ي�ن مثلًا ت�شي���ب لها الول���دان. والإح�صائي���ات تترى، وتتح���دث عنها 

ال�صح���ف الغربية المرموقة، مث���ل �صحيفة دير �شبيغل الألماني���ة، وت�شهد لها 

ميادي���ن البو�سن���ة والهر�س���ك ومدنها، مثل بيهات����ش و�سربرنيت�ش���ا، وقادها 

زعم���اء ال�صرب م���ن �أمثال �سلوب���ودان ميلو�سوفيت�ش ورادوف���ان كراجديت�ش 

، وراح �ضحيتها مئ���ات الآلاف من المواطنين الم�سلمين زادوا عن 
(((

وغيرهم���ا

300.000 �ضحي���ة �أغلبهم من الن�ساء والأطفال، واغت�صاب 700.000 طفلة 

و�سي���دة عل���ى ي���د 75.000 جندي و�ضابط �صرب���ي، وغالبها عل���ى مر�أىً من 

�أف���راد الأ�سرة م���ن الأزواج والأولاد والوالدين، وه���دم 800 م�سجد؛ لتطهير 

�أوروبا من �أتباع محمد �صلى الله عليه و�سلم، كما هي مقولة ميلو�سوفيت�ش. 

 وق���د وقفت على مدينة من مدن كو�سوف���ا �شهدت �إعدام ال�صرب لأ�سرة 

م�سلمة مكونة من ثلاثين �شخ�صاً بين �أولاد �وأحفاد وذكور �وإناث، على م�سمع 

ومر�أىً من جدهم الطاعن في ال�سن وفي اللحظة، تماماً كما هي الحال اليوم 

  �سعت �إحدى الكاتبات �إلى ر�صد جرائم الغرب منذ الحرب الكونية الألىو )1914–1918م( �إلى �آخر  (((

�أح���داث ال�ساعة في ثلاث وع�شرين فق���رة مزودة بالأرقام والإح�صائيات. وق���د تداولتها مواقع التوا�صل 

الاجتماعي. ولم �أجد لها ما يوثقها، �وإن لم تخرج عن الواقع المرير.
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في ا�ستمرار احتلال اليهود لفل�سطين والتطهير العرقي للم�سلمين والعرب في 

 .
(((

فل�سطين المحتلة وغير المحتلة 

 والأرثودوك�س ه���م الغالبية العظمى بين ن�صارى العرب. وهذه الفئة من 

الن�ص���ارى على اختلاف معتقدتاهم ح���ول طبيعة الم�سيح عي�سى بن مريم –

عليهما ال�سلام– بين النا�سوتي���ة واللاهوتية قد عا�شوا بين الم�سلمين وتمثلوا 

الثقاف���ة الإ�سلامي���ة، لا اعتقاداً، ولك���ن تعاي�شاً مع الم�سلم�ي�ن في منا�سباتهم 

الديني���ة ك�صيام �شهر رم�ضان والاحتف���ال بعيد الأ�ضحى اجتماعيا، وغيرها 

مث���ل اللبا�س والع���ادات المحم���ودة بين الم�سلم�ي�،ن ك�إكرام ال�ضي���ف والنخوة 

العربية ونحوها مما ا�صطبغت به المنطقة العربية، بغ�ض النظر عن المعتقد. 

ولذل���ك ف�إنهم يختلفون عن ن�صارى الغرب الأدنى، �وإن كانوا جميعاً يعودون 

�إلى الأرثودوك�سية.

2 - والغ���رب الأو�س���ط وي�شمل �أوروب���ا الغربية، وتغلب علي���ه الن�صرانية 

الكاثوليكي���ة والوبرت�ستانتي���ة، وما يزال يخيم على �شعوب���ه هاج�س الحروب 

ال�صليبي���ة، والرغبة في الا�ستمرار في ال�سع���ي �إلى الو�صول �إلى �أر�ض ال�سمن 

والع�س���ل، كما يق���رر الم�ست�ش���رق الفرن�سي ج���اك ب�ي�رك )1910–1995م( 

. �أما حكوم���ات الغرب الأو�سط فتدرك 
(((

ب�أنن���ا لا ن���زال نعي�ش حرباً �صليبية

الم�صال���ح والجوار مع البلاد الإ�سلامية ووج���ود الجالية الإ�سلامية في جميع 

�أقط���ار الغ���رب الأو�سط، فلا تظهر هذا الهاج�س م���ن العداء. هذا مع وجود 

  في مفهوم التعاي�ش بين الم�سلمين وغير الم�سلمين انظر: روح الله �شريعتي. فقه التعاي�ش: غير الم�سلمين في  (((

المجتمع الإ�سلامي، حقوقهم وواجباتهم/ تعريب علي �آل دهر الجزائري. بيروت: مركز الح�ضارة لتنمية 

الفكر الإ�سلامي، 2009م. �ص 432. )�سل�سلة الدرا�سات الح�ضارية، 32(.

  انظ���ر: ج���اك ب�ي�رك. نحن نعي����ش حرباً �صليبي���ة جدي���دة. ����ص 17–34. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: حوار الا�ست�شراق. مرجع �سابق. �ص 239.
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ق���وى -داخل ه���ذا المجتمع الم�شحون بعق���دة الانتقام- تح���اول تهدئة الأمور 

والنظ���ر �إلى مكت�سب���ات الع�صر في تعميق مفهوم الح���وار الثقافي الفاعل، لا 

.
(((

الحوار الاقت�صادي القائم على الم�صالح غير الم�شتركة

3 - والغرب الأق�ص���ى وي�شمل الأمريكيات الث�ل�اث؛ ال�شمالية والو�سطى 

والجنوبي���ة، وهذا الغ���رب الأق�صى لا ت���كاد �شعوبه تظهر م���ا تظهره �شعوب 

الغرب الأو�سط؛ لأنها �شعوب خليط في ثقافاتها، بما فيها الثقافة الإ�سلامية 

المتنامي���ة، �إلا �أن بع�ض حكوماته المتعاقبة، لا �سيما منها اليمينية المتطرفة لا 

تخفي هذا الهاج�،س بل ربما �صرحت به.

 وربم���ا نظ���ر �إلى �أمريكا اللاتينية والو�سطى عل���ى �أنها خارج حدود هذا 

الت�صنيف، �وإن غلبت عليها الكاثوليكية، فلا ي�صدق عليها كونها من الغرب 

الأق�ص���ى بالت�صني���ف الفكري، �إلا �أنها من منظور تنم���وي ربما تعد من دول 

ال�ش���رق الأق�صى لا الغ���رب الأق�صى، �أي �أنها من ال���دول النامية �أو من دول 

 .
(((

الجنوب

الاستغراب والاستشراق
 والتط���رق للا�ستغ���راب يع���رج بنا عل���ى الا�ست�ش���راق، الذي يك���ون الآن 

قاع���دة من قواع���د المعلومات عن الإ�سلام والم�سلم�ي�،ن وي�ستقي منه الإعلام 

الغرب���ي و�صناع الق���رارات ال�سيا�سية والحربية ه���ذه المعلومات، لا �سيما فئة 

  انظ���ر: ك���رم خلة. حذار من المركزية ال�شرقية. ����ص 155-167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

   انظ���ر: �أن���ور عبدالملك. �أنا دائماً مع ريح ال�شرق. ����ص 61–77. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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، و�سطحوا 
(((

م���ن الم�ست�شرقين الذين �سي�سوا الا�ست�ش���راق، وطوعوه للإعلام

المعلوم���ة، فيما يخدم هذا التوجه الإعلامي الم�ؤثر، في حال من الحالات التي 

 .
(((

يم���ر بها العالم، ويكون الم�سلمون طرفاً فيها ب����إرادة �أو دون �إرادة �أحياناً

ويمكن �أن ينظر �إلى الا�ست�شراق الأمريكي على �أنه يمثل بو�ضوح هذا التوجه 

ال�سري���ع للا�ست�ش���راق، وهو ال���ذي جعل الا�ست�ش���راق ال�سيا�س���ي طاغياً على 

، �أو م���ا �سمي بالا�ست�شراق 
(((

، �أو ما بعد الا�ست�شراق
(((

بقي���ة الا�ست�شراق���ات

 ي�ؤرخ له عادة 
(((

،)neo( بل هو متجدد )new( ًالجدي���د، وهو لي�س جديدا

بم���ا بعد م�ؤتمر باري�س �سن���ة 1393هـ )1973م(، ثم ما بعد 1422/6/22هـ 

 .
(((

- 2001/9/11م

 وتظه���ر ب�ي�ن الفين���ة والأخ���رى كتاب���ات متمي���زة في طرحها ح���ول نقد 

الا�ست�ش���راق، تقوم على حوار مبا�شر مع ثلة من الم�ست�شرقين ومن في حكمهم 

م���ن التغريبي�ي�ن العرب الذين �أقاموا في الغرب �أو بق���وا في محيطهم العربي 

   انظ���ر: ح�سن ع���زوزي. ظاهرة الا�ست�شراق ال�صحفي. الوعي الإ�سلام���ي. ع 403 )1420/3هـ/ يوليو  (((

1999م(. �ص 58–59.
   انظر: ح�سن �أوريدة. الا�ستغراب �أو نظرة الآخر �إلى الغرب. محا�ضرة �ألقيت في افتتاح ن�شاط م�ؤ�س�سة  (((

�إدم���ون عمران المليح، 1425ه.- وهي قراءة لكتاب كل م���ن �إيان بوروما ومارغليت �أفيا�شي: الا�ستغراب: 

الغرب في عيون �أعدائه.

    انظر: �إدوارد �سعيد. الا�ست�شراق: المفاهيم الغربية لل�شرق/ ترجمة محمد عناني. القاهرة: دار ر�ؤية،  (((

2006م. �ص 560.
   انظ���ر: فا�ض���ل الربيعي. ما بع���د الا�ست�شراق: الغ���زو الأمريكي للعراق وع���ودة الكولونياليات البي�ضاء.  (((

ب�ي�ورت: مرك���ز درا�سات الوح���دة العربية، 2007م. ����ص 101-133. وانظر �أي�ضاً: وائ���ل غالي. ما بعد 

الا�ست�شراق. 2 مج. القاهرة: دار الهلال، 1428هـ )2007م(. 1: 3-66. وانظر كذلك: علي عبداللطيف 

احميدة. م���ا بعد الا�ست�شراق: مراجعة نقدية في التاريخ الاجتماع���ي والثقافي 1990–2007م. بيروت: 

مركز درا�سات الوحدة العربية، 2009م. �ص 11.

   انظ���ر: م�صطف���ى عبدالغني. الم�ست�شرقون الجدد: درا�سة في مراك���ز الأبحاث الغربية. القاهرة: الدار  (((

الم�صرية اللبنانية، 2007م. �ص 147.

   انظ���ر: عبدالله بن عبدالرحم���ن الوهيبي. حول الا�ست�شراق الجديد: مقدم���ات �أولية. الريا�ض: مجلة  (((

البيان، 1435هـ. �ص 78-63.
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والإ�سلام���ي، وتبنوا الفك���ر الا�ست�شراقي ح���ول الإ�سلام والم�سلم�ي�،ن وه�ؤلاء 

ي�سميهم �أحمد ال�شيخ بالم�ست�شرقين العرب. 

 وم���ن ذل���ك كت���اب م���ن نق���د الا�ست�ش���راق �إلى نق���د الا�ستغ���راب: حوار 

الا�ست�ش���راق ال���ذي �ص���در ع���ن المرك���ز العرب���ي للدرا�س���ات الغربي���ة، الذي 

�أن�ش����أه الم�ؤل���ف �أحمد ال�شيخ م���ع �أخيه �صلاح، يظهر فيه ط���رح قوي وجريء 

م���ع م�ست�شرقين فرن�سي�ي�،ن حول درا�ستهم لل�شرق عموم���اً، وللمجتمع الم�سلم 

.
(((

المعا�صر بخا�صة

 وترى ه�ؤلاء الم�ست�شرقين  يدافعون عن طروحاتهم عن ال�شرق والإ�سلام، 

مم���ا يعني �أنهم ي�ص���درون عن اقتناع، وي�أنفون م���ن الرغبة في �إقناعهم من 

، الذي 
(((

محاور م�سلم، رغم �أنهم يحاولون الهروب من م�صطلح الا�ست�شراق

اكت�سب مع الوقت �سمعة غير ح�سنة. ويبدو �أن المحاور �أحمد ال�شيخ قد واجه 

ه����ؤلاء بق�ضايا مهمة حول موقفهم من ال�شرق وموقف ال�شرق منهم، وهو ما 

يمك���ن �أن يكون ن���واة للا�ستغراب، بما في ذلك نقد الا�ست�شراق نف�سه الذي لا 

؛ لما 
(((

يزال قائما، رغم رغبة الم�ست�شرقين �أنف�سهم في التن�صل من الم�صطلح

اكت�سب من مفهوم �سيئ )�سلبي( وم�ش�ؤوم لدى العرب والم�سلمين والم�ست�شرقين 

�أنف�سه���م. وذلك في ح���وار ممتع مع جاك بيرك ومك�سي���م رودن�سون وروجيه 

.
(((

�أرنالديز �وأندريه ميكيل وجان بول �شارنيه وهوجوز وديجو وغيرهم

  انظ���ر: �أحم���د ال�شيخ. من نق���د الا�ست�شراق �إلى نق���د الا�ستغراب: حوار الا�ست�ش���راق. مرجع �سابق. �ص  (((

.239
  انظ���ر: علي بن �إبراهي���م النملة. الالتفاف على الا�ست�شراق: محاول���ة التن�صل من الم�صطلح. الريا�ض:  (((

مكتبة الملك عبدالعزيز العامة، 1427هـ )2006م(. �ص 173.

   انظر: علي بن �إبراهيم النملة. الالتفاف على الا�ست�شراق. المرجع ال�سابق. �ص 173. (((

   انظ���ر: �أحم���د ال�شيخ. من نق���د الا�ستـ�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: حـ���وار الا�ست�شراق. مرجع �سابق. �ص  (((

.239
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 وفي �ضوء نقد الا�ست�شراق –على �أنه من منافذ الا�ستغراب- ومن خلال 

ه���ذا الحوار المه���م ا�ستطاع المحاور �أحمد ال�شيخ �أن يخ���رج بنتائج ي�ؤمل منه 

�أن يجعله���ا محتوىً لعمل قادم، لأنه لم ي�ضمنه���ا نتيجة نهائية في كتابه، �وإن 

كان���ت مبثوثة في مقابلات���ه مع عدد لا ب�أ�س به من الم�ست�شرقين وبع�ض العرب 

المتبن�ي�ن للفك���ر الا�ست�شراق���ي �أو الفكر التغريب���ي في النظ���رة للإ�سلام ديناً 

وعقي���دة وفكرة وثقافة وتمثلًا. على اعتبار �أن الفكر التغريبي المت�ضمن تبني 

�أفكار غربية هو منهج بذاته.

 ومم���ا ا�ستط���اع المحاور �أحم���د ال�شيخ الخروج به هو ن���واة لإمكانية بناء 

نظرية حول موقف الم�ست�شرق نف�سه من الدرا�سات التي يقوم بها. 

 �أم���ا تبني �أفكار الم�ست�شرق�ي�ن حول الإ�سلام من بع����ض المفكرين العرب 

والم�سلمين، وهو موجود وكثير في ال�ساحة العربية والإ�سلامية، فهو منهج �آخر 

 .
(((

بذات���ه، ولا يعد هذا ا�ستغراب���اً بالمفهوم الإجرائي لم�صطل���ح الا�ستغراب

�وإذا كان لا ب���د من المقارنة ب�ي�ن �شرين، فبع�ض ال�شر �أهون من بع�ض. �أي �أن 

تبن���ي �أفكار منبعها غرب���ي على ما فيه من م�آخذ، لا �سيم���ا �إذا تعار�ضت مع 

�صحي���ح الدين، هو �ش���ر �أهون من تبني �أف���كار الم�ست�شرقين )الغربيين( غير 

.
(((

الدقيقة عن الدين الإ�سلامي

 وه���ذه الفئة هي المائل���ة �إلى الغرب المفتتنة بح�ضارت���ه، وهكذا ا�ستخدم 

 .
(((

الب�ش�ي�ر الإبراهيمي هذا الم�صطلح في بع�ض مقالات���ه في مجلة الب�صائر

   انظر: محمود خليف خ�ضير الحياني. الا�ست�شراق والا�ستغراب: ال�سلطة – المعرفة – ال�سرد – الت�أويل  (((

1434هـ )2013م(. �ص 152. غيداء،  دار  عمان:  – المرجعيات.- 
  انظ���ر مناق�شة محمود خليف خ�ضير الحياني لعلي العروي ب�صفته م�ستغرباً �أي تغريبيا في: الا�ست�شراق  (((

والا�ستغراب. المرجع ال�سابق. �ص 137-103.

  انظر: مناق�شة محمود خليف خ�ضير الحياني لعلي العروي ب�صفته م�ستغرباً �أي تغريبيا في: الا�ست�شراق  (((

والا�ستغراب. المرجع ال�سابق. �ص 137-103.
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وا�ستخدم���ه �آخرون كثير من �أمثال بكر بن عبدالله �أبو زيد ا�ستخدمه مرتين 

 .
(((

في كتاب���ه حرا�سة الف�ضيلة وهو ب�صدد الحديث عن تغريب المر�أة الم�سلمة

وا�ستخدمه محمود خليف خ�ضير الحياني في كتابه الا�ست�شراق والا�ستغراب، 

حينم���ا خ�ص�ص الف�ص���ل الرابع بعنوان عن علي ال���وردي م�ستغرباً، وتحدث 

.
(((

عن مرجعياته الثقافية والمعرفية، ب�صفته تغريبيا لا ا�ستغرابيا

 وا�ستخدمه طيب تيزيني في كتابه من الا�ست�شراق الغربي �إلى الا�ستغراب 

المغرب���ي، عندم���ا جع���ل محمد عاب���د الجابري نموذج���اً للمفك���ر التغريبي. 

، حيث يقول المعرب: 
(((

وا�ستخدم���ه �أبو الأعل���ى المودودي في كتابه الحج���اب

»الم�ستغرب���ون : المائلون �إلى الغرب المفتتن���ون بح�ضارتـه. هكذا ا�ستعمل هذه 

الكلم���ة الكاتب الكبير محمد الب�ش�ي�ر الإبراهيمي في بع�ض مقالاته في مجلة 

)الب�صائر(، فاخترناها على غيره���ا من الكلمات في هذا المعنى كالمتغربين 

. ويبدو �أن اختيار الم�صطلح )الم�ستغربون( جاء من المعرب، 
(((

والمتفرنجين«

ولي�س بال�ضرورة من الم�ؤلف. 

 بينم���ا نجد من نعت الا�ستغ���راب والم�ستغرب ب�أنهم���ا م�صطلحان يدلان 

. ف�أدخل الدرا�سة مع 
(((

عل���ى الميل نحو الغ���رب، �إعجابا �أو تقليدا �أو درا�س���ة

الإعج���اب والتقلي���د، والدرا�سة ا�ستغراب دون المي���ل، والإعجاب والتقليد مع 

  انظ���ر: بك���ر �أبو زيد. حرا�سة الف�ضيلة. ط 11. الريا����ض: دار العا�صمة، 1426هـ )2005م(. �ص 106  (((

و112.

  انظر: محمود خليف خ�ضير الحياني. الا�ست�شراق والا�ستغراب. مرجع �سابق. �ص 137-103. (((

  انظر: �أبو الأعلى المودودي. الحجاب/ تعريب محمد كاظم ال�سباق. ط 2. دم�شق: دار المعرفة، 1384هـ  (((

)1964م(. �ص 119.

. ‏   انظر: �أبو الأعلى المودودي. الحجاب. المرجع ال�سابق. �ص 119 (((

 372 ع  الكوي���ت.  الألم���اني. مجل���ة  الا�ست�ش���راق  م���ر�آة  الع���رب في  �ص���ورة  المغي����ض.  ترك���ي  انظ���ر:     (((

)2014/10/23م(.
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المي���ل قد يكون من التغريب، وقد لا يك���ون، بح�سب درجة الإعجاب والتقليد، 

فف���ي الغ���رب ما ي�ستدعي الإعج���اب دون الميل ودون تغري���ب، وفيه كذلك ما 

ي�ستدعي التقليد دون الميل ودون تغريب.

 وبعي���داً عن التعميم الذي ات�سم به بع�ض مم���ن نقد الا�ست�شراق، هناك 

من الم�ست�شرقين من يحقق ويقرر �أن بع�ضهم ينظر �إلى درا�سة ال�شرق عموماً 

والإ�س�ل�ام بخا�صة، على �أن���ه مادة مكروهة. ويبدو �أن ه���ذه جر�أة في الطرح 

واع�ت�راف غ�ي�ر م�سبوق، �إذ ربما يع���د من الأ�سباب الت���ي �أدت �إلى ما و�صلت 

�إلي���ه الدرا�س���ات الا�ست�شراقي���ة في معظمه���ا، وبالتالي يمكن الق���ول �إن نقد 

الا�ست�ش���راق هو نوع م���ن الا�ستغراب بالمفهوم العلم���ي للم�صطلح، ويدخل في 

، �وإن 
(((

هذا المفهوم نقد الا�ست�شراق الدين���ي من منظور الا�ستغراب الديني

كان لم يتبل���ور بعد، بما في ذلك النظ���ر �إلى الا�ستغراب نف�سه من حيث كونه 

�ش���كلًا من �أ�شكال الح���وار الإيجابي، �أو امتداداً لظاه���رة الكره والعداء بين 

. وما ينبغي �أن يكون كذلك، فالثقافات لي�ست بحاجة �إلى 
(((

ال�ش���رق والغرب

المزيد من الوقود لإ�شعال الفتنة بين خلق الله ب�أي ا�سم �أو حجة.

 وه���ل بالإم���كان القول �إن نقد الا�ست�شراق بالت���الي قام كذلك على الكره 

للم�ست�شرق�ي�ن ودرا�ساتهم؟ ه���ذا المو�ضوع يحتاج �إلى تف�صي���ل يطول، ولكنه 

يع���ود بنا �إلى دوافع نقد الا�ست�شراق، ف�إن كان من الدوافع الغيرة على الدين 

والمجتم���ع الم�سل���م، ف�إن ع���دم الولاء له���ذه الدرا�س���ات وارد ومطلوب. وعدم 

  انظر: علي بن �إبراهيم الحمد النملة. الم�ست�شرقون والتن�صير: درا�سة للعلاقة بين ظاهرتين، مع نماذج  (((

م���ن الم�ست�شرقين المن�صرين. الريا�ض: مكتبة التوبة، 1418ه���ـ )1998م(. �ص 178. )�سل�سلة مو�سوعة 

الدرا�سات الا�ست�شراقية، 4(.

  انظ���ر: ي���ان بوروما �وأفي�ش���اي مرغليت. الحرب على الغ���رب. �ص 13–24. الا�ستغ���راب: موجز تاريخ  (((

النزعة المادية للغرب/ نقله �إلى العربية ثائر ديب. الريا�ض: مكتبة العبيكان. �ص 161.
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ال���ولاء لا يعني بال�ضرورة العداء والكره، ولكنها منابر الفكر والر�أي والحجة 

والنقا�ش والمحاورات والمناظرات، كلها و�سائل للإقناع والاقتناع.

 ولم تكن الغيرة على الدين هي الم�سيطرة بال�ضرورة على نقد الا�ست�شراق، 

ب���ل �إن هناك دار�سين علماني�ي�ن �أو ليبراليين -�أو هكذا يق���ال عنهم- نقدوا 

الا�ست�ش���راق. وم���ن ه�ؤلاء من نقده ربما لأن الا�ست�ش���راق تعاطف مع الجانب 

الدين���ي في المجتمع الم�سلم، وكان هذا الفري���ق يود من الم�ست�شرق �أن يتجاهل 

الدي���ن في المجتمع المدرو�،س في الوق���ت الذي ي�صرح فيه الم�ست�شرقون ب�أنه لا 

يمكن �إغفال البعد الديني في المجتمع الم�سلم المعا�صر، ناهيك عن المجتمعات 

 .
(((

الم�سلمة ال�سالفة

 يق���ول محم���د القا�ض���ي: »�إن���ه مهم���ا وجه���ت م���ن ته���م للا�ست�ش���راق 

والم�ست�شرق�ي�ن لا ب���د م���ن �إن�ص���اف بع�ضهم، وخ�صو�ص���اً �أولئ���ك الذين �أدوا 

لل�ت�راث العرب���ي الإ�سلامي خدمات جليل���ة، �سواء ب�أبحاثه���م العلمية القيمة 

وتحقيقاتهم للتراث واكت�ش���اف م�صادره، وو�ضع فهار�س مهمة ي�ستفيد منها 

.
(((

القارئ العربي والغربي في �أبحاثه ودرا�ساته«

 وفي المح���اورات الت���ي ت�ضمنه���ا الكتاب )م���ن نقد الا�ست�ش���راق �إلى نقد 

الا�ستغ���راب: حوار الا�ست�شراق( طروح���ات جيدة حول هذا المفهوم، لا يملك 

المتاب���ع له���ا �أن يخفي �إعجاب���ه بها، �وإن كان ق���د لا يتفق معه���ا دائماً، ولكنه 

الح���وار اله���ادئ العميق وغير المجامل ال���ذي يجذب القارئ �إلي���ه، ويتيح له 

   انظ���ر: الموبرك ال�شيباني المن�صوري. �صناعة الآخر: الم�سلم في الفكر الغربي المعا�صر، من الا�ست�شراق  (((

�إلى الإ�سلاموفوبي���ا. بيروت: مركز نماء للبحوث والدرا�سات، 1435ه���ـ )2014م(. �ص 320. )�سل�سلة 

درا�سات في الحالة الإ�سلامية، 2(.

   انظ���ر: محمد القا�ضي. الا�ست�شراق ب�ي�ن الإن�صاف والإجحاف. مجلة التاريخ العربي )المغرب(. ع 26  (((

)ربيع 1424هـ/ 2003م(. �ص 208-179.
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هام�شاً كبيراً للت�أمل والتفكر. ولعله لا يخفى على القارئ ا�ستمرار المتعة بهذا 

الط���رح، والإفادة من���ه في ملاحقة ظاهرة �أو حرك���ة الا�ست�شراق، للرغبة في 

.
(((

الا�ستزادة من قراءة ما يكتب حولها، من نقد لها �أو عليها

 ومن هذا المنطلق يكون العرب قد بد�أوا يطرقون �أبواب الا�ستغراب، بعد 

.
(((

دعوات عدة لدرا�سة الغرب، في ثقافته وعاداته وتقاليده �وآدابه

 والكت���اب في غاي���ة الأهمي���ة لمن يعنيهم نق���د الا�ست�ش���راق، والدعوة �إلى 

ال���ردود عليه، فيما بد�أ يط���رح الآن على �أنه دعوة �إلى قيام علم �أو ظاهرة �أو 

حرك���ة الا�ستغراب، التي يرجى �ألا تكون مجرد رد فعل لظاهرة الا�ست�شراق، 

التي تكونت منذ �أكثر من �سبع مئة �سنة على �أقل تقدير، منذ �أن دعا ريموندو 

لولي���و )1235-1314م( الكني�س���ة والمل���وك �إلى تعلي���م اللغ���ات ال�شرقية في 

.
(((

جامعات �أوروبا

 وتعر�ض���ت الظاه���رة �أو الحرك���ة لتقلب���ات عديدة بح�سب م���ا تعر�ض له 

المجتم���ع الم�سل���م من تقلب���ات، ب���دءاً بالح���روب ال�صليبية ث���م الاحتلال ثم 

، ثم الآن عودة الح���روب ال�صليبية في �أوروبا، بالتطهير العرقي 
(((

التن�ص�ي�ر

والعقدي، مما يعني ا�ستمرار الا�ست�شراق مهما حاول �أقطابه �أن ين�سلخوا من 

الم�صطل���ح، وبالتالي يعني ذلك فهم الغ���رب ومنطلقاته في حملاته المتكررة 

على ال�شرق لي�س على م�ست���وى الحروب فح�سب، ولكن على م�ستويات �أخرى 

ثقافية و�سيا�سية واقت�صادية. على �أن زكي نجيب محمود )1905–1993م( 

  انظر: يوهان فوك. تاريخ حركة الا�ست�شراق: الدرا�سات العربية والإ�سلامية في �أوروبا حتى بداية القرن  (((

الع�شرين/ تعريب عمر لطفي العالم. ط 2. دم�شق: دار قتيبة، 1417هـ )1996م(. �ص 386.

  انظر: ح�سن حنفي. مقدمة في علم الا�ستغراب. مرجع �سابق. �ص 650. (((

  انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرقون. مرجع �سابق. 1: 123-122.  (((

  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهي���م النملة. التن�ص�ي�ر: المفهوم – الو�سائ���ل – المواجهة. ط 5.- ب�ي�ورت: مكتبة  (((

بي�سان، 1431هـ )2010م(. �ص 270. 



45

ي�ؤكد على �أن خلافنا مع الغرب وهم متبادل. وفي هذا تجاهل لكل �أدوات �سوء 

 ، التي 
(((

الفه���م، �أو �س���وء النية كما يقول فتحي ر�ض���وان )1911–1988م(

. مما يوحي بقدر من التبعية التي 
(((

طغ���ت على العلاقة بين ال�شرق والغرب

 .
(((

يق���ول عنها ال�سيد يا�س�ي�ن )1919 - (: �إن فهمنا للتبعية م�صدره الغرب

وم���ع هذا فه���ذا �أنور عبدالمل���ك )1924–2012م( يقول: �أن���ا دائما مع ريح 

، مع �أنه قد يقال عنه �إن روحه غربية �أكثر من كونها �شرقية، رغم 
(((

ال�شرق

ن�ش�أت���ه في بل���د عربي م�سلم. بينما ي�صرح �أنور لوق���ا ) - 2003م( بقوله: �أنا 

. ولعل���ه يق�صد �أنه يمي���ل �إلى الفكر الغربي من 
(((

م�ستغ���رب دون ا�ستغ���راب

باب التغريب، لا من باب الا�ستغراب. ويبدو �أن هذا يقع في �سل�سلة �سوء فهم 

الا�ستغراب، والخلط بينه وبين التغريب.

 ويدخ���ل في الم�ستويات الثقافية الم�ستوى الإعلامي القوي في ت�أثيره. وهذا 

م���ا يمكن �أن يطلق علي���ه م�صطلح الا�ستغراب ال�صحف���ي �أو الإعلامي الذي 

يحتاج منا �إلى المزيد من الت�أمل والاعتبار.

 ومما يدخل في �إ�شكالية الم�صطلح �أنه لا بد من التفريق في الم�صطلح بين 

الا�ستغراب والتغري���ب، �إذ �إن الا�ستغراب هو درا�سات علمية وفكرية وثقافية 

  انظ���ر: فتحي ر�ضوان: كراهيتنا للغرب م�شروعة. ����ص 27–40. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 32.

  انظ���ر: زك���ي نجيب محمود. خلافن���ا مع الغرب وهم متبادل. ����ص 15–26. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 32.

  انظ���ر: ال�سي���د يا�س�ي�ن. فهمن���ا للتبعية م�صدره الغ���رب. ����ص 181–196. في: �أحمد ال�شي���خ. من نقد  (((

الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظ���ر: �أنور عبدالملك. �أنا دائماً مع ري���ح ال�شرق. �ص 61–78.- في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.

  انظر: �أنور لوقا. �أنا م�ستغرب بدون ا�ستغراب. �ص 211–218.- في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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للغ���رب، �أما التغريب ف�إنما ه���و تقم�ص الفكر الغربي وثقافت���ه �وآدابه، على 

ح�س���اب الفك���ر الإ�سلامي والثقاف���ة الإ�سلامية والعربية، وم���ا نتج عنها من 

.
(((

�آداب وفنون واجتماع واقت�صاد و�سيا�سة

الرحلات العربية والاستغراب
 وي�صع���ب تحديد الانطلاق���ة الألىو للا�ستغراب، ولعلن���ا ن�ستطيع القول 

�إن �أول درا�س���ة في الا�ستغ���راب في المع�سك���ر ال�شرق���ي هي تل���ك التي ن�ستطيع 

�أن نرده���ا لعالم هو محمد بن عياد الطنط���اوي )1225-1278هـ/ 1810–

1861م( ، وذل���ك من خ�ل�ال م�ؤلفه الذي كتبه في و�ص���ف رو�سيا �وأهداه �إلى 

ال�سلط���ان عبدالمجيد، �وأ�سماه )تحفة �أولي الألباب في �أخبار بلاد رو�سيا( �أو 

، وقد كتبه عام )1266هـ/ 1850م(. 
(((

تحفة الأذكياء ب�أخبار بلاد الرو�سيا

ويتن���اول في الكتاب و�صف���اً تف�صيلياً لرحلت���ه من القاه���رة �إلى بطر�سبورغ، 

ويتح���دث عن انطباعاته خلال الع�شرة �أعوام الألىو التي ق�ضاها في رو�سيا. 

وق���د قدم محمد عي�سى �صالحية لهذه الرحلة وحررها ون�شرها بعنوان رحلة 

ال�شي���خ الطنط���اوي �إلى الب�ل�اد الرو�سي���ة )1940–1950( الم�سم���اة بتحفة 

. علم���اً ب�أنه �سبق م�ؤل���ف الطنطاوي هذا 
(((

الأذكي���اء ب�أخبار ب�ل�اد الرو�سيا

م�ؤل���ف �أقدم منه في و�ص���ف رو�سيا، هو كتاب )و�ص���ف الرو�سيا( للبطريرك 

  انظ���ر: علي بن �إبراهيم النملة. المحدد الح���ادي ع�شر: التغريب. �ص 205–211. في: ال�شرق والغرب:  (((

منطلقات العلاقات ومحدداتها. مرجع �سابق. �ص 352.

  انظ���ر: عبدالرحيم العطاوي. الا�ست�شراق الرو�سي: مدخل �إلى تاريخ الدرا�سات العربية والإ�سلامية في  (((

رو�سيا. الدار البي�ضاء، المركز الثقافي العربي، 2002م. �ص 96-87.

  انظ���ر: محمد عي�سى �صالحية. رحلة ال�شيخ الطنط���اوي �إلى البلاد الرو�سية )1840–1850( الم�سماة  (((

بتحف���ة الأذكي���اء ب�أخبار بلاد الرو�سيا. عم���ان: دار الب�شير، 1992م. ����ص 193 ، نقلًا عن: عبدالرحيم 

العط���اوي. الا�ست�ش���راق الرو�س���ي: مدخل �إلى تاري���خ الدرا�سات العربي���ة والإ�سلامي���ة في رو�سيا. المرجع 

ال�سابق. �ص 96-87.
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مكاريو����س الأنطاك���ي، ي�ص���ف رحلته من �سوري���ا �إلى رو�سي���ا، والعودة منها 

والإقامة فيها، وكتبه ابنه بول�صي الحلبي عام )1700م(، الذي كان مرافقاً 

. وبهذا ي�سبق عياد الطنطاوي بقرن ون�صف.
(((

له في هذه الرحلة

 �إن �أهمي���ة الطنط���اوي تنب���ع م���ن �أنه كان –�ضم���ن �أربعة ع�ش���ر �أ�ستاذاً 

، معلماً ومتعلماً، فاعلًا ومت�أثراً، 
(((

يدر�س���ون اللغة العربية في بلاد الرو�سيا-

ولعل���ه �أهم �شخ�صية علمي���ة عربية وجدت في رو�سيا في الق���رن الثالث ع�شر 

الهجري/ التا�سع ع�شر الميلادي، �وأثرت ت�أثيراً فعالًا في الا�ست�شراق الرو�سي، 

وفي الوقت نف�سه در�ست وو�صفت الحياة في رو�سيا من خلال م�ؤلفاته المختلفة. 

 وقد منحته الحكومة القي�صرية و�سام القدي�سة �آنا )حنة( تقديراً لجهوده 

العلمي���ة في الا�ست�ش���راق الرو�سي. وق���د ن�ش�أت علاقة �شخ�صي���ة وزمالة بينه 

، ربما �ألقت 
(((

 ج. م. جوتفالد )1813–1897م(
(((

وبين الم�ست�شرق الألماني

.
(((

بظلالها على موقف ال�شيخ من الا�ست�شراق من منطلق الت�أثر والت�أثير

كرات�شكوف�سك���ي  �أغناطيو����س  الرو�س���ي  الم�ست�ش���رق  تح���دث  وق���د   

، �وأثن���ى عل���ى رحلت���ه الت���ي ن�شرها 
(((

)1883–1951م( ع���ن الطنط���اوي

  انظر: فاطمة عبدالفتاح. �إ�ــــضاءات على الا�ـست�شـراق الرو�سي: درا�ـــــسة. دم�شق: اتحاد الكتاب العرب،  (((

2000م. �ص 117. 
  انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرقون. مرجع �سابق. 3: 67-65. (((

  ع���ده نجي���ب العقيقي من الم�ست�شرقين الرو�،س رغم �أنه قدم لرو�سيا من بر�سلا،و وتخرج على هايبخت  (((

في جامع���ة بر�س�ل�وا )1832–1836م(. انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرق���ون. المرجع ال�سابق. 3: 71-

.72
  انظ���ر: ال�شي���خ طه الولي. الق���ر�آن الكريم في الاتحاد ال�سوفييتي. الفكر العرب���ي. ع 31 )1983م(. �ص  (((

.291-266
  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهيم النملة. مناحي الت�أثر والت�أثير بين الثقافات: المثاقفة بين �شرق وغرب.- ط 2.  (((

بيروت: مكتبة بي�سان، 1435هـ )2014م(. �ص 185.

  انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرقون. مرجع �سابق. 3: 90-83. (((
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�وأعج���ب بها، وتحدث عن �أنها قد تك���ون �أف�ضل كتب �أربعة ن�شرها. يقول بعد 

حديث���ه عن كتبه الأربعة المف�ضلة ورحلة الطنطاوي رابعها: »غير �أنه يبدو لي 

م���ن حين لآخر –ول�ست �أدري لم���اذا– �أنني �أف�ضل الكت���اب الرابع على باقي 

الكتب الأخرى. �وإنني كثيراً ما �أفتحه لأنظر �إلى �صورة ال�شخ�صية التي يدور 

.
(((

الحديث حولها«

 وتعاق���ب بعد الطنطاوي عدد من الأ�ساتذة العرب لتدري�س اللغة العربية 

�وآدابه���ا في جامعة بطر�سبورغ، فكان هناك �سلي���م نوفل )1828-1902م(، 

وهو من طرابل�س ال�شام. وقد كان في الجامعة اعتباراً من عام )1860م( �أي 

قبل وفاة الطنطاوي ب�سنة، �وألف بع�ض الكتب التي لقيت نجاحاً.

 وفي المدة نف�سها در�س اللغة العربية �أحمد بن ح�سين المكي من )1856-

1858م(،  ث���م عب���دالله كل���زي )1819-1912م( -وه���و م���ن حل���ب- قام 

بالتدري����س �أولًا في مدين���ة �أودي�س���ا مدة ق�ص�ي�رة، ثم �أم�ضى بقي���ة حياته في 

بطر�سب���ورغ. وقد ق���ام بترجمة بع�ض �أ�شع���ار ال�شاعر الرو�س���ي كريلوف من 

الرو�سية �إلى العربية. وله كتاب في تدري�س اللغة العربية )المحادثة الرو�سية-

. وت�شم���ل القائم���ة اللواء جرج����س مرق�ص 
(((

العربي���ة طب���ع ع���ام 1868م(

�وأنط���وان خ�شاب وميخائيل يو�سف عطايا وبندل جوزي وتوفيق جبران قزما 

.
(((

وكلثوم ن�صر عودة فا�سيليفا، �ضمن �آخرين

 �وإ�ضاف���ة �إلى ه����ؤلاء الأ�سات���ذة الع���رب المدر�س�ي�ن في الجامع���ة وجدت 

�أحيان���اً بع�ض ال�شخ�صيات العربي���ة الإ�سلامية التي مار�س���ت دوراً في و�سط 

  انظ���ر: عبدالرحيم العطاوي. الا�ست�شراق الرو�سي: مدخل �إلى تاريخ الدرا�سات العربية والإ�سلامية في  (((

رو�سيا. مرجع �سابق. �ص 96.

  انظر: فاطمة عبدالفتاح. �إ�ــــضاءات على الا�ـست�شـراق الرو�سي. مرجع �سابق. �ص 39–40. (((

  انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرقون. مرجع �سابق. 3: 67-65. (((
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الا�ستغ���راب الرو�سي، فلأ�سب���اب �سيا�سية ظهر مثلًا جم���ال الدين الأفغاني 

)1254–1273ه���ـ/ 1838-1897م(، ال���ذي ات�صل بالقي�ص���رة �إيكاترينا، 

ومكث في رو�سيا مدة �أربعة �أعوام ثم غادرها �إلى �إنكلترا. 

 وخ���ارج الإطار الرو�سي كانت هناك محاولات لفهم الغرب من قبل عدد 

م���ن الكت���اب العرب من �أمثال رفاع���ة رافع الطهط���اوي )1216–1290هـ/ 

1801–1873م( في كتاب���ه تخلي�ص الإبريز في تلخي����ص باريز الذي طبعته 

، وعبدالله 
(((

دار التق���دم بم�ص���ر �سن���ة 1905م، �وأعي���دت طباعت���ه م���راراً

فك���ري، وكذل���ك ما كتبه �أحمد فار����س ال�شدي���اق )1804–1887م( بعنوان 

، وحديث عي�س���ى بن ه�شام لمحمد المويلحي 
(((

ك�ش���ف المخبا عن فنون �أوروبا

.
(((

)1868–1930م( �إلى حد ما، وابن �أبي ال�ضياء، وغيرهم

 وربم���ا �سبقهم في ذلك اب���ن ف�ضلان )توفي بعد �سن���ة 310هـ/ 922م(، 

في رحلت���ه �إلى بلاد الترك والرو�س وال�صقالب���ة وو�صفه للحياة فيها، وكانت 

. و�سبقه في الرحلة 
(((

الرحل���ة في القرن الراب���ع الهجري/ العا�شر المي�ل�ادي

�سليم���ان التاجر ال�سيرافي في الق���رن الثالث الهجري/ التا�سع الميلادي، وهو 

رحالة وتاجر �سافر �إلى الهند وال�صين في رحلة بحرية. 

 ولا يعرف عنه الكثير غير �أنه كتب رحلته �سنة 237 هـ )851م( بعنوان: 

  انظ���ر: رفاع���ة راف���ع الطهط���اوي. تخلي�ص الإبري���ز في تلخي�ص باري���ز. القاهرة: دار الكت���ب والوثائق  (((

القومية، 2005م. �ص 239.

  انظ���ر: �أحم���د فار�س ال�شدياق. ك�شف المخبا ع���ن فنون �أوروبا/ تقديم ع�صمت ن�ص���ار.- القاهرة: دار  (((

الكتاب الم�صري، 1433هـ )2012م(. �ص 530.

  انظ���ر: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد الا�ستغ���راب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق.  (((

�ص 303.

  انظ���ر: �أحم���د بن ف�ضلان بن العبا�س بن را�شد ابن حماد )المتوفى بعد 310هـ(. رحلة ابن ف�ضلان �إلى  (((

بلاد الترك والرو�س وال�صقالبة. �أبو ظبي: دار ال�سويدي، 2003م. �ص 151.
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عجائب الدنيا وقيا�س الزمان، و�صف فيها م�شاهداته في ال�صين والهند. وقد 

زارهم���ا عدة مرات. وذيل و�صفه في القرن الرابع الهجري كاتب �آخر هو �أبو 

. وقد 
(((

زيد ح�سن ال�سيرافي، واعتمد فيه على ما �سمعه من ق�ص�ص الرحالة

لا ي�ص���دق هذا على مفهوم الا�ستغراب بمنح���اه الجهوي، �وإن كانت الجهوية 

لي�ست واردة في المفهوم. 

 وعل���ى �أي حال ف����إن كتب رحلات الع���رب والم�سلم�ي�ن �إلى الغرب عموماً 

يمك���ن �أن تعد داخلة في مفهوم الا�ستغراب، �إذا ت�ضمنت و�صفاً �أو نقداً لحال 

�أو �أح���وال م���ن الغرب. وقد تعود في المع�سكر الغرب���ي �إلى الن�صف الثاني من 

القرن ال�سابع ع�شر الميلادي )1668م(، �أي قبل �إعلان دولة الولايات المتحدة 

، بم���ا في ذلك �أمري���كا اللاتينية 
(((

الأمريكي���ة ب�أك�ث�ر م���ن قرن من الزم���ان

.
(((

)الجنوبية(

 ويمك���ن �أن يخ���رج المتتب���ع منه���ا ب����آراء ق���د تك���ون �أق���رب �إلى الذاتي���ة 

)بعنوان���ات مث���ل: �أمريكا التي ر�أي���ت(، والتعميم في �أح���كام لا ت�ستقيم على 

  انظ���ر: عبدالمجي���د عبدالحمي���د. عجائب الدني���ا وقيا�س البل���دان. مخطوط يرجع �إلى الق���رن الثالث  (((

الهج���ري/ التا�س���ع الميلادي: رحلة بحري���ة لتاجر عربي �إلى ب�ل�اد الهند وال�صين. الاتح���اد. )الخمي�س 

http://www.alittihad.ae/details.php?id=9558&y=201 2011/1/27م(.             
article=full&1. وانظ���ر �أي�ض���اً: �أبو زيد ح�سن بن يزيد ال�سيرافي. رحل���ة ال�سيرافي. �أبو ظبي: المجمع 

الثقافي، 1999م.

  انظر: كمال عبدالملك ومنى الكحلة. �صورة �أوروبا في الأدب العربي الحديث: من طه ح�سين �إلى الطيب  (((

�صالح. بيروت: دار مدارك، 2011م. �ص 215.

  انظ���ر: كمال عبدالمل���ك ومنى الكحلة. �أمريكا في مر�آة عربية: �ص���ورة �أمريكا في �أدب الرحلات العربي  (((

 David Lamb. The Arab :ً1668-1995. 2 ج. ب�ي�ورت: مدارك، 2011م. 1: 9 – 13. وانظر �أي�ضا
Journeys beyond Mirage.- New York: Random House، 1987.   وانظ���ر كذل���ك عدداً من 
الكت���ب التي ذكرها الم�ؤلفان عبدالملك ومنى الكحلة، ورتباها على ال�سنين من �سنة 1668–2000م. في: 

�أمريكا في مر�آة عربية. مرجع �سابق. 1: 14–17.- ومعظمها تقوم على �سرد انطباعات الرحالة نف�سه، 

وقد يعتريها �شيء من النقد غير المو�ضوعي.
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قارة ف�سيحة ك�أمريكا التي ت�ضم خم�سين ولاية، ولكل ولاية �أنظمتها الداخلية 

ونمطه���ا الخا����،ص ولكنها –مع ه���ذا– انطباعات لا تخلو م���ن معلومة تفيد 

في ه���ذا ال�سياق. كما ع���د النقاد العرب رحلات الغربيين �ش���كلًا من �أ�شكال 

.
(((

الا�ست�شراق

الاستغراب السياسي
 وم���ن ب���وادر الا�ستغ���راب ال�سيا�س���ي يمكن �أن ينظ���ر �إلى رحل���ة الأديب 

وال�صحف���ي وال�سيا�سي العرب���ي رزق الله ح�سون )1240–1297هـ/ 1825-

1880م(. لوأ�سب���اب �سيا�سية في الدوافع والأه���داف �سافر ح�سون هرباً من 

و�ض���ع �سيا�سي قائم في الب�ل�اد العربية -في �أواخر الخلاف���ة العثمانية- �إلى 

رو�سي���ا، وو�صلها �سنة )1868م(، �أملًا في م�ساع���دة قي�صر رو�سيا ال�سكندر 

نيقولا ييفت�ش في �إقامة دولة عربية. وقد مكث ح�سون في رو�سيا عدة �سنوات. 

وعندما يئ�س من م�ساعدة القي�صر الرو�سي غادر �إلى �إنكلترا. 

 وفي م���دة وجوده في بطر�سب���ورغ نظم ح�سون العديد م���ن الأ�شعار، التي 

حفظ���ت في ديوان، كم���ا قام بن�سخ بع����ض المخطوطات العربي���ة الموجودة في 

مكتبات بطر�سبورغ، فقد ن�سخ لنف�سه في عام )1867م( ن�سخة من مخطوط 

ديوان الأخطل، وتمت الا�ستفادة فيما بعد من هذه الن�سخة في تحقيق ديوان 

 .
(((

الأخطل وطباعته في بيروت، في �إطار التعاون بين العلماء الرو�س والعرب

 وق���د تحدث الم�ست�ش���رق الرو�سي �أغناطيو����س كرات�شكوف�سكي )1883–

  انظر: علي بن �إبراهيم النملة. الف�صل الرابع: رحلات الم�ست�شرقين م�صدراً من م�صادر المعلومات عن  (((

العرب والم�سلمين. �ص 199–263. في: م�صادر الم�ست�شرقين وم�صدريتهم. ط 2. بيروت: مكتبة بي�سان، 

1432هـ )2011م(. �ص 309.
  انظر: فاطمة عبدالفتاح. �إ�ــــضاءات على الا�ـست�شـراق الرو�سي. مرجع �سابق. �ص 40. (((
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 ع���ن ح�سون قائ�ل�اً: »كان خطاطاً و�سيا�سياً و�شاع���راً ومغامراً، 
(((

1951م(

وق���د كان قومي���اً عربياً، فخاف على حياته وهرب م���ن تركيا �إلى رو�سيا عبر 

ب�ل�اد القوق���از، ولم يكن ذلك على ما يبدو دون م�ساع���دة ديبلوما�سي رو�سي 

في الق�سطنطينية هو الجنرال يوغو�سلاف�سكي الذي �سعى �إلى ترجمة معاني 

، وكان ح�س���ون قد ق�ضى عدة 
(((

الق���ر�آن الك���ريم �إلى الرو�سية �سن���ة 1893م

�أع���وام في بطر�سب���ورغ حاول �أثناءه���ا في ب�ساطة �أو �سذاج���ة �أن يح�صل على 

م�ساع���دة القي�صر الك�سندر الث���اني في ت�أ�سي�س دولة عربية م�ستقلة. وعندما 

دب �إليه الي�أ�س والقنوط في محاولته تلك، رحل �إلى �إنكلترا، وهناك ا�ستخدم 

الهج���اء ال�ل�اذع وكلماته الملتهبة في الكف���اح �ضد ال�سلط���ان التركي وجمعية 

تركي���ا الفتاة، وتوفي في �إنكلترا في ظ���روف غام�ضة، ويقال �إنه مات م�سموماً 

ع���ن طريق جا�سو�س لل�سلطان الترك���ي. وقد كان محبا للأدب وعالماً به، وقد 

زين���ت الكتب التي كتبها بخطه الجميل خزائن المحفوظات المختلفة، وكذلك 

ق���ام بترجمة �أ�صيلة جداً لبع�ض �أ�شعار الحكمة التي نظمها ال�شاعر الرو�سي 

.
(((

�إيفان كريلوف )1769–1844م( ونقلها من الرو�سية �إلى العربية«

   وفي بداي���ة الق���رن الع�شري���ن الميلادي حرر ال�صحف���ي الم�صري محمد 

طلعت جري���دة عربية با�سم )التلمي���ذ( في بطر�سبورغ، ون�ش���ر كتاباً �صغيراً 

ي�صف فيه انطباعاته عن رو�سيا.

   لق���د اعت�ب�ر الم�ستع���رب الرو�س���ي الكب�ي�ر �أغناطيو����س كرات�شكوف�سكي 

)1883–1951م( �أن �أه���م �شخ�صيت�ي�ن �أثرتا في الا�ستع���راب الرو�سي هما 

  انظر: نجيب العقيقي. الم�ست�شرقون. مرجع �سابق. 3: 90-83. (((

  انظ���ر: ع���ادل بن علي ال�ش���دي. الترجمات الا�ست�شراقية لمع���اني القر�آن الكريم: عر����ض ونقد وتحليل.  (((

الريا�ض: مدار الوطن، 1431هـ )2010م(. �ص 16.

  نقلًا عن: فاطمة عبدالفتاح. �إ�ــــضاءات على الا�ـست�شـراق الرو�سي. مرجع �سابق. �ص 41. (((
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ال�شي���خ محمد عي���اد الطنط���اوي ومرق�ص الدم�شق���ي، يق���ول: »�وإلى جانب 

عمالق���ة عملن���ا الا�ستعرابي �أمثال فري���ن وروزن، �وإلى جان���ب الرو�،س يقف 

عربيان عملا في رو�سيا، �أولهما ال�شيخ الطنطاوي الم�صري، وثانيهما مرق�ص 

.
(((

الدم�شقي«

 وتلازمت المثاقف���ة المعكو�سة من خلال انت�شاره���ا وتوكيدها على المكانة 

الح�ضاري���ة للثقاف���ة العربي���ة الإ�سلامي���ة في ت���راث الإن�ساني���ة، م���ع جه���ود 

الا�ستغ���راب الناجمة عنه���ا والم�ستندة �إليها في الوق���ت نف�سه، ويذكر في هذا 

المج���ال نموذجان للمثاقفة المعكو�سة، الأول: الم�ؤثرات العربية والإ�سلامية في 

�أدب بو�شكين في كتابي م�ؤثرات عربية �وإ�سلامية في الأدب الرو�سي )1992م( 

لم���كارم الغمري وبو�شكين والقر�آن: درا�سة في الأدب المقارن )2001م( لمالك 

�صق���ور، والثاني: الم�ؤث���رات الأدبية العربية على ق�ص����ص بورخي�س مثالًا حياً 

للمثاقفة المعكو�سة.

الاستغراب الديني
 وم���ن ه���ذا المنطلق ف����إن الا�ستغ���راب يدر�س كذل���ك الدي���ن ال�سائد في 

الغرب، وهو هن���ا الن�صرانية �أولًا ثم اليهودي���ة، وي�أتي الإ�سلام ليطغي -من 

حي���ث الع���دد- على اليهودي���ة، ث���م الن�صرانية بعدئ���ذ، �إذ المتوق���ع �أن يكون 

الإ�س�ل�ام بحل���ول عام 1445ه���ـ )2025م( هو الدي���ن الأول في �أوروبا، ولعله 

م���ن الآن �أ�ضح���ى الدي���ن الأول –كم���ا �ص���رح الفاتي���كان بذل���ك– في �سن���ة 

1434هـ )2013م(. ولعل مق�صود الفاتيكان بهذا �أن الم�سلمين يفوقون اليوم 

الكاثوليك في الغرب الأو�سط، �أو �أوروبا الغربية من حيث العدد، على اعتبار 

   نقلا عن: فاطمة عبدالفتاح. �إ�ــــضاءات على الا�ـست�شـراق الرو�سي. المرجع ال�سابق. �ص 48. (((
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�أن الكاثولي���ك لا يرون معنىً لظه���ور الوبرت�ستانتية على يد الق�سي�س الألماني 

مارتن لوثر )1483–1546م(، محتجة على تعاليم الكاثوليكية ال�صارمة في 

ع���دم الخروج للحياة )العلمانية(، وعلى �صكوك الغفران و�سلطة البابا، فلا 

يدخلونها في �إح�صائياتهم. ول�سنا بحاجة �إلى الا�ستغراب في درا�سة الإ�سلام!

 ولا تعن���ي درا�سة هذه الأديان، �أو الدين�ي�ن بتعبير �أدق، �أن نترك نظرتنا 

 ،e نح���ن الم�سلمين لهما، من خلال ما نراه في كت���اب الله تعالى و�سنة ر�سوله

ب���ل �إنهما يكونان منطلق���اً )مقيا�ساً( مهماً من منطلق���ات الدرا�سة، التي لم 

يك���ن الفكر الإ�سلام���ي خلواً منه���ا، �وإن لم تنه�ض الت�سمي���ة م�صطلحاً لهذه 

.
(((

الدرا�سات

 على �أن هناك �أموراً لها دلالات في الكتاب الكريم وال�سنة النبوية، يمكن 

الانطلاق منها في الدرا�سات، وحيث �إنها من حيث تف�سيرها تدخل في جانب 

التحليل بعد اليقين بالكتاب وال�سنة، وعليه ف�إن هناك مجالًا رحباً للدرا�سة. 

ويدخل في ذلك الإطلاق لأتباع عي�سى ابن مريم –عليهما ال�سلام– من حيث 

الت�سمي���ة، فهل هم ن�صارى �أم ه���م م�سيحيون؟ وهل يحبذون اليوم ت�سميتهم 

بالن�ص���ارى �أم بالم�سيحي�ي�ن؟ وه���ل ت�سميته���م بالن�صارى ثقيل���ة عليهم، �إلى 

. ولم يرد في القر�آن 
(((

درجة الإ�ساءة؟ فالق���ر�آن الكريم ي�سميهم بالن�صارى

ت�سميته���م بالم�سيحيين، بل ورد ت�سمية عي�سى اب���ن مريم –عليهما ال�سلام– 

نْهُ  رُكِ بِكَلِمَةٍ مِّ  يُبَ�شِّ
َ َّه
نَّ الل ُ �إِ َلائِكَةُ يَا مَ���رَْمي بالم�سي���ح. قال تعالى: )�إذْ قَالَتِ اْمل

بِيَن(،	 قَُرَّ نْيَا وَالآخِرَةِ وَمِنَ اْمل َ وَجِيهًا ِيف الدُّ َ�سِيحُ عِي�سَى ابْنُ مَرَْمي ا�سْمُهُ اْمل

  انظر: علي بن عبدالرحمن الدعيج. )الا�ستغراب( �وإمكانية تدري�سه في الجامعات ال�سعودية. الجزيرة  (((

الثقافية. ع 117 )1426/6/12هـ - 2005/8/1م(. �ص 14.

  انظ���ر: محم���د �صالح ب���ن عثمان. الن�صراني���ة والتن�ص�ي�ر �أم الم�سيحية والتب�شير: درا�س���ة مقارنة حول  (((

الم�صطلحات والدلالات. المدينة المنورة: مكتبة ابن القيم، 1410هـ )1989م(. �ص 69.
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 َ َ�سِيحَ عِي�سَى ابْنَ مَرَْمي ا قَتَلْنَ���ا اْمل )�آل عم���ران: 45(. وقال تعالى: )وَقَوْلِهِمْ �إِنَّ

ذِينَ اخْتَلَفُواْ فِيهِ لَفِي  هَ لَهُ���مْ وَ�إِنَّ الَّ لَبُوهُ وَلَكِن �شُبِّ ِ وَمَا قَتَلُوهُ وَمَا �صَ
َّه

رَ�سُ���ولَ الل

���نِّ وَمَا قَتَلُوهُ يَقِينً���ا(، )الن�ساء:  بَاعَ الظَّ نْهُ مَا لَهُ���م بِهِ مِنْ عِلْ���مٍ �إِلاَّ اتِّ �شَ���كٍّ مِّ

 ِ
َّه

هْ���لَ الْكِتَابِ لَا تَغْلُواْ ِيف دِينِكُ���مْ وَلَا تَقُولُواْ عَلَى الل
َ
157(. وق���ال تعالى: )يَا �أ

 َ لْقَاهَا �إِلَى مَرَْمي
َ
ِ وَكَلِمَتُ���هُ �أ

َّه
َ رَ�سُولُ الل َ�سِي���حُ عِي�سَى ابْنُ مَرَْمي ا اْمل َ ���قَّ �إَِّمن َ �إِلاَّ اْحل

 �إِلَهٌ 
ُ َّه
ا الل َ كُمْ �إَِّمن ا لَّ ً ِ وَرُ�سُلِهِ وَلَا تَقُولُ���واْ ثَلاثَةٌ انتَهُواْ خَْري

َّه
نْ���هُ فَ�آمِنُواْ بِالل وَرُوحٌ مِّ

 ِ
َّه

رْ�ضِ وَكَفَى بِالل
َ
مَاوَات وَمَا ِيف الأ هُ مَا ِيف ال�َّس ن يَكُونَ لَهُ وَلَدٌ لَّ

َ
وَاحِ���دٌ �سُبْحَانَهُ �أ

ن يَكُونَ عَبْدًا 
َ

َ�سِيحُ �أ وَكِي�ل�اً(، )الن�ساء: 171(. وقال تعالى: )لَّن يَ�سْتَنكِ���فَ اْمل

ْ فَ�سَيَحْ�شُرُهُمْ  بُونَ وَمَ���ن يَ�سْتَنكِفْ عَنْ عِبَادَتِهِ وَيَ�سْتَكْ�ِرْبِ قَُرَّ َلائِكَ���ةُ اْمل ِ وَلَا اْمل
َّه ِّلل



 
َ َّه
ذِينَ قَالُواْ �إِنَّ الل قَدْ كَفَ���رَ الَّ �إِلَيْ���هِ جَمِيعًا(، )الن�ساء: 172(. وقال تعالى: )لَّ

َ�سِيحَ ابْنَ  ن يُهْلِكَ اْمل
َ
رَادَ �أ

َ
ِ �شَيْئًا �إِنْ �أ

َّه
لِكُ مِنَ الل ْ َ قُلْ فَمَن َمي َ�سِيحُ ابْنُ مَرَْمي هُوَ اْمل

رْ�ضِ وَمَا بَيْنَهُمَا 
َ
مَ���اوَاتِ وَالأ ِ مُلْكُ ال�َّس

َّه
رْ�ضِ جَمِيعًا وَِلل

َ
هُ وَمَن ِيف الأ مَّ

ُ
َ وَ�أ مَ���رَْمي

 عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ(، )المائدة: 17(. وقال تعالى: )لَقَدْ 
ُ َّه
يَخْلُقُ مَا يَ�شَاء وَالل

َ�سِيحُ يَا بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ  َ وَقَ���الَ اْمل َ�سِيحُ ابْنُ مَرَْمي  هُوَ اْمل
َ َّه
ذِينَ قَالُ���واْ �إِنَّ الل كَفَ���رَ الَّ

وَاهُ 
ْ
ةَ وَمَ�أ نَّ َ  عَلَيْهِ اْجل

ُ َّه
مَ الل ِ فَقَدْ حَرَّ

َّه
هُ مَن يُ�شْرِكْ بِالل كُمْ �إِنَّ ي وَرَبَّ  رَبِّ

َ َّه
اعْبُدُواْ الل

َ�سِيحُ ابْنُ  ا اْمل ارٍ(، )المائدة: 72(. وقال تعالى: )مَّ ن�صَ
َ
ِيَن مِنْ �أ اِمل ارُ وَمَا لِلظَّ النَّ

عَامَ  كُلانِ الطَّ
ْ
يقَةٌ كَانَا يَ�أ دِّ ���هُ �صِ مُّ

ُ
�سُلُ وَ�أ لاَّ رَ�سُ���ولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِهِ الرُّ َ �إِ مَ���رَْمي

نَّى يُ�ؤْفَكُ���ونَ(، )المائدة: 75(. وقال 
َ
ُ لَهُمُ الآيَاتِ ثُ���مَّ انظُرْ �أ انظُ���رْ كَيْ���فَ نُبَِّني

 ِ
َّه

َ�سِي���حُ ابْنُ الل ارَى اْمل ِ وَقَالَ���تْ النَّ�صَ
َّه

تع���الى: )وَقَالَ���تِ الْيَهُ���ودُ عُزَيْرٌ ابْ���نُ الل

نَّى 
َ
 �أ

ُ َّه
ذِينَ كَفَرُواْ مِن قَبْلُ قَاتَلَهُمُ الل اهِ�ؤُونَ قَ���وْلَ الَّ فْوَاهِهِمْ يُ�ضَ

َ
ذَلِ���كَ قَوْلُهُم بِ�أ

يُ�ؤْفَكُونَ(، )التوبة: 30(.
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 وعلي���ه ف�إن هذه المناق�ش���ة ال�سريعة فيما له علاق���ة بالا�ستغراب الديني 

�ستعتم���د ت�سمي���ة �أتباع عي�س���ى ابن م���ريم –عليهما ال�س�ل�ام– بالن�صارى، 

دون �إغف���ال الت�سمية الأخرى من حيث �شي���وع الم�صطلح، ومن حيث القاعدة 

العربية: لا م�شاحة في الا�صطلاح. ومراجع هذه الدرا�سة تراوح بين ت�سميتهم 

بالن�ص���ارى والم�سيحي�ي�ن. ولم ت���رد ت�سميته���م بالم�سيحي�ي�ن في كت���ب التراث 

الت���ي تعر�ض���ت للن�صرانية من قري���ب �أو بعيد، بل توات���رت عندهم الت�سمية 

بالن�صارى.

 ومن باب طرح نماذج يمكن �أن تكون مجالًا رحباً للدرا�سات الا�ستغرابية 

الديني���ة يمك���ن التطرق لث�ل�اث ق�ضايا ح�سا�س���ة لدى الن�ص���ارى. وهي ذات 

علاق���ة بالم�سي���ح عي�سى بن مريم –عليهما ال�سلام– م���ن حيث طبيعته �أولًا، 

وظ���روف ولادت���ه ثاني���اً، وادعاء وفات���ه  عليه ال�س�ل�ام ثالثاً، حي���ث الافتراق 

الوا�ضح في هذه الق�ضايا الثلاث بين المعتقد الن�صراني والمعتقد الإ�سلامي. 

 ولا ينبغ���ي �أن يكون في درا�سة ه���ذه المو�ضوعات ح�سا�سية، ما دامت هذه 

المو�ضوع���ات والق�ضاي���ا تبح���ث بمنظور علم���ي مو�ضوعي ه���ادئ، لا يق�صد 

هْلَ الْكِتَ���ابِ تَعَالَوْا 
َ
ب���ه �سوى الو�ص���ول �إلى كلمة �سواء. ق���ال تعالى: )قُلْ يَ���ا �أ

 وَلَا نُ�شْرِكَ بِ���هِ �شَيْئًا وَلَا يَتَّخِذَ 
َ َّه
لاَّ الل لاَّ نَعْبُ���دَ �إِ

َ
�إِلَى كَلِمَ���ةٍ �سَ���وَاء بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ �أ

ا مُ�سْلِمُونَ(،  نَّ
َ
وْا فَقُولُواْ ا�شْهَ���دُواْ بِ�أ ن تَوَلَّ ِ فَ�إِ

َّه
ن دُونِ الل رْبَابً���ا مِّ

َ
ا �أ نَ���ا بَعْ�ضً بَعْ�ضُ

)�آل عمران: 64(.

 ويتبع هذه الق�ضايا المف�صلية الثلاث عدد من الق�ضايا ال�سائدة في الغرب 

على �أنها من الدين، وقد تكون كذلك، وقد لا تكون كذلك. والمعيار )المقيا�س( 

في ه���ذا كله هو المثبت عن���د الدار�سين ولي�س بال�ضرورة عند المدرو�سين. وهو 

في حالنا هذه القر�آن الكريم و�صحيح ال�سنة النبوية ال�شريفة، ثم الرجوع �إلى 
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الم�ص���ادر اليهودية والن�صرانية المعت�ب�رة، دون �إغفال �إعمال العقل ال�صحيح 

فيما لي�س توقيفيا في العبادات والمعاملات. ولا بد من المقيا�س في الحكم على 

ق�ضايا مف�صلية في �سلوكيات تن�سب �إلى الدين ال�سائد.

أولًا: طبيعة المسيح  عليه السلام
  نح���ن ندر�س طبيع���ة الم�سيح عي�سى ب���ن مريم –عليهم���ا ال�سلام– من 

منطل���ق �أنه ب�شر مخل���وق مولود بمعجزة –كما �سي�أتي– قال تعالى: )�إِنَّ مَثَلَ 

كَ  بِّ قُّ مِن رَّ َ ِ كَمَثَلِ �آدَمَ خَلَقَهُ مِن تُرَابٍ ثُمَّ قَالَ لَهُ كُن فَيَكُونُ، اْحل
َّه

عِي�سَى عِندَ الل

ينَ(، )�آل عمران: 59-60(. ولا ندخل في نقا�ش طبيعته   ِ مَُْرت ���ن اْمل فَلَا تَكُن مِّ

علي���ه ال�سلام، من حي���ث لاهوتيته �أو نا�سوتيته، فه���ذا الأمر مح�سوم عندنا، 

م���ن مقت�ضيات عقدية لا ت�ؤمن ب����أن لله تعالى �صاحبة ولا ول���داً. �وأن الم�سيح 

ه���و في حقيقته �إن�سان ي����أكل الطعام ويم�شي في الأ�سواق، وعبد من عبيد الله 

ور�سول من ر�سله �آتاه الله تعالى الحكمة وجعله نبيا وجعله مباركاً �أينما كان، 

 ِ
َّه

�وأن���ه  علي���ه ال�سلام من �أولي العزم من الر�سل. قال تعالى: قَالَ �إِِّين عَبْدُ الل

لاةِ  اِين بِال�َّص وْ�صَ
َ
يْنَ مَا كُنتُ وَ�أ

َ
َ الْكِتَابَ وَجَعَلَنِي نَبِيًّا، وَجَعَلَنِ���ي مُبَارَكًا �أ

�آتَ���اِين

 َ َرب ْ كَمَا �صَ ِرب كَاةِ مَا دُمْتُ حَيًّا(، )مريم: 30-31(.    وقال تعالى: )فَا�صْ وَالزَّ

ْ يَلْبَثُوا  هُمْ يَوْمَ يَرَوْنَ مَا يُوعَدُونَ َمل نَّ
َ
هُمْ كَ�أ �سُلِ وَلا تَ�سْتَعْجِل لَّ  مِنَ الرُّ

ِ
وْلُوا الْعَزْم

ُ
�أ

هَارٍ بَلاغٌ فَهَلْ يُهْلَكُ �إِلاَّ الْقَوْمُ الْفَا�سِقُونَ(، )الأحقاف: 35(. ن نَّ �إِلاَّ �سَاعَةً مِّ

 وت�أت���ي الوقفات مع ه���ذا المو�ضوع الحيوي لدى غالبي���ة المجتمع الغربي، 

المتدين منه وغير المتدين، فيما له علاقة بمناق�شة �أولئك الذين يراوحون في 

طبيعة الم�سيح عي�سى بن مريم –عليهما ال�سلام– بين النا�سوتية واللاهوتية 

من قبل الن�ساطرة واليعاقبة، وغيرهم من �أتباع الكنائ�،س ومن لا يزال هذا 
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المو�ضوع ي�شغ���ل نقا�شهم ويزيد من اختلافهم وفرقتهم بينهم. فالخلاف في 

طبيع���ة الم�سيح  عليه ال�سلام خ�ل�اف محتدم، لي�س بين الم�سلمين والن�صارى، 

 .
(((

بل بين الن�صارى �أنف�سهم

 وعلي���ه وبم���ا �أن الم�سيح عي�س���ى بن مريم  عليه ال�سلام ر�س���ول ب�شر ي�أكل 

رُْ�سَلِيَن  رْ�سَلْنَا قَبْلَكَ مِ���نَ اْمل
َ
الطع���ام ويم�شي في الأ�س���واق، قال تعالى: )وَمَ���ا �أ

كُ���مْ لِبَعْ�ضٍ فِتْنَةً  �سْوَاقِ وَجَعَلْنَا بَعْ�ضَ
َ

�شُ���ونَ ِيف الأ ْ عَامَ وََمي كُلُونَ الطَّ
ْ
هُ���مْ لَيَ�أ  �إِنَّ

�إِلاَّ

يًرا(، )الفرقان: 20(، فتنتفي م��سألة �أنه ابن الله  ونَ وَكَانَ رَبُّكَ بَ�صِ ُ �ِرُبِ تَ�صْ
َ
�أ

تع���الى �أو �أن���ه ثالث ثلاثة. وهذه حقيقة لا ي���زال الن�صارى يتحاورون حولها، 

رغ���م �أنها مح�سومة عند الم�سلم�ي�ن. فب�شرية الم�سيح عي�س���ى ابن مريم تنفي 

�أن يك���ون �شريكاً ،لله �أو �أن يلج�أ الم�صرون ع���ل �ألوهيته �إلى القول �إنه –عليه 

 .
(((

ال�سلام– ابن ا،لله �أو �أنه ثالث ثلاثة

 على �أن البحوث في الأناجيل والمكت�شفات الأثرية ت�ؤكد نفي التثليث، �وأنه 

لا علاق���ة له بالم�سيح عي�سى ابن مريم –عليهما ال�سلام– ومن �أوائل من بد�أ 

بهذا البحث وبرهن على نفي التثليث ريمارو�س )1694–1768م(، وخرجت 

بع���ده �أبحاث كثيرة ا�ستفادت من مواد جديدة بع�ضها مكتوب، والآخر يعتمد 

 .
(((

على ن�صو�ص الأناجيل الأربعة وغيرها

 وكذل���ك تحجم ه���ذه الوقفات ع���ن التف�صيل؛ لئلا يخ���رج المو�ضوع عن 

مجرد �إثارة مجالات الحوار والنقا�ش من منطلق ا�ستغرابي، لا ي�سعى �إلى �أي 

  انظ���ر: �أحم���د ديدات. الم�سي���ح في الإ�سلام: الخلاف المحتدم ح���ول الاعتقاد ب�ألوهي���ة الم�سيح/ ترجمة  (((

مجدي محمد عبدالرحمن. القاهرة: دار الاعت�صام، 1991م. �ص 128.

  انظ���ر: محم���د و�صفي. الم�سي���ح والتثليث/ تق���ديم محمد عبدالله ال�سم���ان، مراجعة عل���ي الجوهري.  (((

القاهرة: دار الف�ضيلة، 1423هـ )2003م(. �ص 203.

  انظ���ر: جيم����س د. طابور. �سلالة ي�سوع: �أ�سرة ي�سوع الحاكمة/ ترجم���ة �سهيل زكار. دم�شق: دار قتيبة،  (((

1429هـ )2008م(. �ص 6.
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�شكل من �أ�ش���كال الإ�ساءة والا�ستخفاف بالثقاف���ات الأخرى، بقدر ما ي�سعى 

�إلى ت�شخي�ص بع�ض الق�ضايا التي يقع فيها الخلاف والاختلاف، من منطلق 

المقيا�س الإ�سلامي ال�صريح في طبيعة الم�سيح عي�سى بن مريم  عليه ال�سلام، 

.
(((

وفي �أن الله تعالى واحد �أحد

 وع���دم الدخ���ول في هذا النقا����ش بتف�صيل قائم على اعتب���ار �أن المنطلق 

للأديان ال�سماوية كلها هو منطلق توحيدي لإله لم يتخذ �صاحبة ولا ولدا ولم 

يك���ن ل���ه �شريك في الملك. ولذل���ك ف�إن �أي قول يذه���ب �إلى خلاف ذلك ف�إنه 

غير مقبول ديناً، لا �إ�سلاماً فقط، �أي �أنه غير مقبول –في الأ�صل- من جميع 

الأديان التوحيدية.

 وفي الق���ر�آن الكريم تركي���ز قوي على هذا الجانب، فيم���ا ينفي �أن يكون 

حْمَنُ  خَذَ الرَّ عي�س���ى بن مريم –عليهما ال�سلام– اب���ن الله تعالى. )وَقَالُوا اتَّ

كْرَمُ���ونَ(، )الأنبياء: 26(. وقال تع���الى: )وَقَالُوا  وَلَ���دًا �سُبْحَانَ���هُ بَلْ عِبَ���ادٌ مُّ

رْنَ مِنْهُ وَتَن�شَقُّ  مَاوَاتُ يَتَفَطَّ ا،تَكَادُ ال�َّس حْمَنُ وَلَدًا، لَقَدْ جِئْتُمْ �شَيْئًا �إِدًّ خَذَ الرَّ اتَّ

ن 
َ
حْمَنِ �أ حْمَنِ وَلَدًا، وَمَ���ا يَنبَغِي لِلرَّ ن دَعَ���وْا لِلرَّ

َ
ا، �أ بَالُ هَدًّ ِ رْ����ضُ وَتَخِ���رُّ اْجل

َ
الأ

حْمَنِ عَبْدًا(، )مريم:  رْ�ضِ �إِلاَّ �آتِي الرَّ
َ
مَاوَاتِ وَالأ يَتَّخِذَ وَلَدًا، �إِن كُلُّ مَن ِيف ال�َّس

ا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ   وَلَدًا، مَّ
ُ َّه
خَذَ الل ذِينَ قَالُوا اتَّ 88-93(.  وقال تعالى: )وَيُنذِرَ الَّ

فْوَاهِهِ���مْ �إِن يَقُولُونَ �إِلاَّ كَذِبًا(، )الكهف: 
َ
تْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ �أ َ وَلا لِآبَائِهِ���مْ كَُرب

 ْ لُْكِ وََمل هُ �شَرِيكٌ ِيف اْمل ْ يَتَّخِذْ وَلَدًا وََمل يَكُن لَّ ِ الَّذِي َمل
َّه
مْدُ ِلل َ 4-5(.  )وَقُلِ اْحل

 
ُ َّه
خَذَ الل هُ تَكْبِيًرا(، )الإ�س���راء: 111(. )قَالُواْ اتَّ ْ لَّ وَكَ�ِّر�بِّ نَ الذُّ ٌّ مِّ هُ وَِيل يَكُ���ن لَّ

ن  رْ����ضِ �إِنْ عِندَكُم مِّ
َ
مَاوَات وَمَا ِيف الأ وَلَ���دًا �سُبْحَانَهُ هُ���وَ الْغَنِيُّ لَهُ مَ���ا ِيف ال�َّس

  انظر: عبدالمنعم جبري. الم�سيح عند اليهود والن�صارى وحقيقة التثليث. دم�شق: الأوائل، 2005م. �ص  (((

287. وانظ���ر كذلك: ف�ؤاد، عبدالمنعم. الم�سيحي���ة بين التوحيد والتثليث وموقف الإ�سلام منها. الريا�ض: 
مكتبة العبيكان، 1424هـ. �ص 370.
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خَذَ  ِ مَ���ا لَا تَعْلَمُونَ(، )يون�س: 68(. )وَقَالُواْ اتَّ
َّه

تَقُولُونَ عَلَى الل
َ
�سُلْطَ���انٍ بِهَذَا �أ

هُ قَانِتُونَ(، )البقرة:  رْ�ضِ كُلٌّ لَّ
َ
مَ���اوَاتِ وَالأ هُ مَا ِيف ال�َّس  وَلَ���دًا �سُبْحَانَهُ بَل لَّ

ُ َّه
الل

احِبَةٌ وَخَلَقَ  هُ �صَ ْ تَكُن لَّ نَّى يَكُونُ لَهُ وَلَدٌ وََمل
َ
رْ�ضِ �أ

َ
مَاوَاتِ وَالأ 116(. )بَدِيعُ ال�َّس

نَا مَا  هُ تَعَالَى جَدُّ رَبِّ نَّ
َ
كُلَّ �شَ���يْءٍ وَهُوَ بِكُلِّ �شَيْءٍ عَلِيمٌ(، )الأنع���ام: 101(.  )وَ�أ

احِبَةً وَلا وَلَدًا(، )الجن: 3(.  خَذَ �صَ اتَّ

 والا�ست�شه���اد ب�آيات من الق���ر�آن الكريم في مو�ض���وع الا�ستغراب الديني 

عموم���اً، وفي النظ���ر في طبيعة الم�سي���ح عي�سى بن م���ريم –عليهما ال�سلام– 

خ�صو�صاً ي�أتي من منطلق �أن هذا الكتاب لم يعد –ولم يكن– مق�صوراً على 

الم�سلم�ي�،ن ب���ل هو اليوم مقروء �أك�ث�ر من ذي قبل، �إما ق���راءة مبا�شرة بلغته 

العربي���ة التي نزل به���ا، �أو بقراءة ترجم���ة معانيه التي �شمل���ت معظم لغات 

العالم وتجاوزت خم�ساً وخم�سين لغة. 

 وعلى �سبيل المثال عندما قرر الق�س الأمريكي تيري جونز حرق الم�صحف 

 Cable الك���ريم– �سن���ة 2010م، قابله �أحد المحقق�ي�ن في قناة الق���ر�آن  –لا 
News Network  �أو   CNNو��سأل���ه عم���ا �إذا كان قد قر�أ الكتاب الذي يريد 

�أن يحرق���ه، ف�أفاد الق�س ب�أنه يعرف �شيئاً عن���ه، ف�ألح عليه المحقق في م��سألة 

قراءته، فعندما لم يجب الق�س بالإيجاب ��سأله المحقق: وكيف تريد �أن تحرق 

كتاب���اً لم تق���ر�أه؟! عندها قيل �إن النا�س قد �أقبلوا عل���ى �شراء الن�سخ الورقية 

لترجم���ات القر�آن الكريم الموجودة في المكتبات التجارية في الولايات المتحدة 

الأمريكي���ة تحديداً، حتى نفدت من بع����ض المكتبات، هذا عدا عن الا�ستعانة 

بال�شبك���ة العنكبوتية في التعرف على الق���ر�آن الكريم، مما يقود �إلى التعرف 

على ر�ؤية القر�آن الكريم لطبيعة الم�سيح  عليه ال�سلام.
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ثانياً: ميلاد المسيح  عليه السلام
 وم���ن مجالات الدرا�س���ات الا�ستغرابي���ة في ال�ش�أن الدين���ي المتعينة على 

العلماء العرب والم�سلمين، مثلًا، تحرير م��سألة ميلاد الم�سيح عي�سى بن مريم 

-عليهم���ا ال�سلام- وطرح ��سؤال حول توقيت مي�ل�اد الم�سيح عي�سى بن مريم 

-عليهم���ا ال�س�ل�ام– ووفاته . عليه ال�س�ل�ام و��سؤال �آخر ح���ول حقيقة وفاته  

عليه ال�سلام في �ضوء ما ورد في كتاب الله تعالى.

 ال���ذي يظهر جلياً من �س���رد ق�صته  عليه ال�سلام في الق���ر�آن الكريم �أنه 

ولد قريباً، بل في مكان ينبت فيه النخيل: )وهزي �إليك بجذع النخلة ت�ساقط 

علي���ك رطباً جنياً(، )مريم: 25(، �وأنه  عليه ال�سلام قد ولد في مو�سم جني 

الرط���ب ولي�س التم���ر، وهذا يعني �أنه ق���د ولد في المدة التي يك���ون فيها طلع 

النخي���ل رطباً قابلًا للجن���ي �أو الخراف في محيط فل�سط�ي�ن �وأجواء المنطقة 

كله���ا، مم���ا يوحي ب����أن ولادته  عليه ال�س�ل�ام كانت في ال�صي���ف �أو في �أواخر 

ال�صيف، ولي�س في الخريف �أو ال�شتاء، كما هو الحال الآن عند الاحتفال بعيد 

ميلاد الم�سيح  عليه ال�سلام، الذي ي�صادف عند غالبية الطوائف الن�صرانية 

الخام����س والع�شرين من �شهر دي�سم�ب�ر )12/25( من كل �سنة ميلادية، �أي 

بعد الدخول المتعارف عليه لف�صل ال�شتاء بثلاثة �أيام. 

 وعن���د بع����ض الطوائ���ف الأخ���رى يكون مي�ل�اده عليه ال�س�ل�ام بعد ذلك 

. ومع هذا فقد قيل �إن مريم بنت عمران –عليها ال�سلام- 
(((

بحوالي �أ�سبوع

ق���د اخت�صها الله تعالى بفاكه���ة ال�صيف ت�أتيه���ا بال�شت���اء، وبفاكهة ال�شتاء 

  انظ���ر: زين���ب عبدالعزيز. حرب �صليبية بكل المقايي�س. دم�شق: دار الكتاب العربي، 2003م. �ص 110.  (((

)�سل�سلة �صليبية الغرب وح�ضارته، 1(.
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لَهَا  نبَتَهَا نَبَاتًا حَ�سَنًا وَكَفَّ
َ
لَهَا رَبُّهَا بِقَبُولٍ حَ�سَنٍ وَ�أ . )فَتَقَبَّ

(((

ت�أتيه���ا في ال�صيف

نَّى 
َ
ُ �أ ِحْرَابَ وَجَدَ عِندَهَا رِزْقًا قَ���الَ يَا مَرَْمي ���ا اْمل ���ا كُلَّمَا دَخَلَ عَلَيْهَا زَكَرِيَّ زَكَرِيَّ

ِ حِ�سَابٍ(، )�آل   يَرْزُقُ مَن يَ�شَ���اء بِغَْري
َ َّه
نَّ الل ِ �إِ

َّه
لَ���كِ هَذَا قَالَتْ هُوَ مِ���نْ عِندِ الل

عمران: 37(.

  وعلي���ه يفتر����ض �أن عي�سى بن م���ريم -عليهما ال�سلام- ق���د ولدته �أمه 

بيت طاهر طيب في بني �إ�سرائيل وكانت عليها ال�سلام �إحدى  من  –وكانت 
 -

(((

العاب���دات النا�س���كات الم�شه���ورات بالعبادة العظيم���ة والتبتل ال���د�ؤوب

ولدت���ه في مكان �شرق���ي، في ال�صحراء، بينها وبين قومه���ا حجاب، �أي �ستر، 

وه���و الجبل. وقيل في جذع النخل���ة �إنه كان مقطوعاً، »فلم���ا �أجهدها الطلق 

. وهذه �إن ح�صلت فهي من المعجزات 
(((

احت�ضنته فا�ستقام واخ�ضر �وأرطب«

الت���ي تح�صل في حال الأنبياء، فلا تخ�ضع للتحلي���ل العلمي المنطقي، �إذ �إنها 

م���ن خوارق العادات. وقيل كذلك في قوله تع���الى: »مكاناً �شرقياً: �أي م�شرقاً 

. على �أن هذا المرجع لمي�شال 
(((

لأن���ه كان في ال�شتاء في �أق�صر ي���وم في ال�سنة«

الحاي���ك مليء بالأخذ عن م�ؤلف���ات الت�صوف الباطن���ي، »المليئة بالأ�ساطير 

.
(((

وال�شطحات«، كما يقول محمد عمارة

   ولذل���ك ف�إن مكان ميلاد الم�سيح عليه ال�سلام  لم يثبت عند الن�صارى، 

ولم يثب���ت عند الم�سلمين، والم�شهور �أنه ولد عليه ال�سلام  في بيت لحم، �إلا �أن 

  انظ���ر: اب���ن كثير، �إ�سماعيل بن كثير القر�شي الدم�شقي )توفي �سنة 774هـ(. تف�سير القر�آن العظيم. 4  (((

مج. بيروت: دار المعرفة، 1388هـ )1969م(. 3: 121-114.

  انظر: ابن كثير. تف�سير القر�آن العظيم. المرجع ال�سابق. 3: 121-114. (((

  انظر: مي�شال الحايك. الم�سيح في الإ�سلام. ط 4. بيروت: دار النهار، 2004م. �ص 75-67. (((

  انظر: مي�شال الحايك. الم�سيح في الإ�سلام. المرجع ال�سابق. �ص 75-67. (((

  انظ���ر: محم���د عمارة، ناقد ومعل���ق. ملاحظات علمية على كت���اب الم�سيح في الإ�س�ل�ام للدكتور مي�شال  (((

الحايك. القاهرة: الأزهر ال�شريف، 1427هـ. �ص 4. )ملحق مجلة الأزهر(.
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م���ريم عليها ال�س�ل�ام قد تركت �أهلها �إلى م���كان ق�صي: )فَحَمَلَتْ���هُ فَانتَبَذَتْ 

يًّا(، )م���ريم: 22(. وقال تعالى: )واذك���ر في الكتاب مريم �إذ  بِ���هِ مَكَانًا قَ�صِ

انتب���ذت من �أهلها مكاناً �شرقياً( )مريم: 16(. وربما �أنها توجهت �إلى �أر�ض 

، دون 
(((

م�صر. وم�صر غرب �إيليا ولي�ست �شرقها. وربما �أنها حملت فو�ضعت

�أن تم���ر بمرحلة الحمل الزمنية التي تمر بها عادة الن�ساء، وما احتاجت �إلى 

المدة التي تحتاجها المر�أة من مدة الحمل. �وأقوال المف�سرين الم�سلمين في هذا 

 .
(((

كثيرة، وبع�ضها منقول متداول بين الن�صارى

   ومث���ل هذه الافترا�ضات تحتاج �إلى درا�سة علمية معمقة، �سبق طرحها 

علمي���اً من العلماء المعنيين بدرا�سة الأدي���ان، ولكنها لم تلق الرواج المطلوب، 

لأنه���ا �ستغ�ي�ر في مفاهيم متداولة ح���ول مولد الم�سيح عي�س���ى بن مريم  عليه 

ال�س�ل�ام  م���ن حيث الم���كان والزمان والطقو����،س لا �سيم���ا في الق�سم الغربي 

م���ن العالم، الذي جعل له���ذه المنا�سبة ال�سنوية بعداً اقت�صادياً �أكثر من كونه 

طق�س���اً من طقو�س العب���ادة، ناهيك عن �أن يكون احتف���الًا بمولد نبي عظيم 

من �أولي العزم من الر�سل، كانت له معجزات وخوارق، بل هو نف�سه كان وما 

ي���زال معجزة. ويكاد هذا البع���د ين�سى في �ضوء طغي���ان العامل الاقت�صادي 

على الاحتفاء بمولده  عليه ال�سلام . 

   علماً �أن البابا يوحنا بول�س الثاني قد اعترف في 1414/7/9هـ الموافق 

1993/12/22م، ب����أن ه���ذا الي���وم )12/25( ي�ص���ادف عيداً وثني���اً، كان 

الوثني���ون يحتفلون فيه بعيد ميلاد ال�شم����س التي لا تقهر في ذلك اليوم حتى 

 )( انظر: ابن كثير. تف�سير القر�آن العظيم. مرجع �سابق. 3: 121-114. (((

 )( انظ���ر: الإمام الطبري، محمد بن جرير )توفي �سنة 310هـ(. تف�سير الطبري، الم�سمى جامع البيان  (((

في ت�أويل القر�آن. 12 مج. بيروت: دار الكتب العلمية، 1412هـ )1992م(. 8: 324–325.
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 !
(((

تتوافق مع مدار ال�شم�س الحقيقية، �ألا وهي: ي�سوع الم�سيح

   كم���ا �أن الفاتي���كان قد �أق���ر كتاباً في �شعبان من �سن���ة 1423هـ )�أكتوبر 

م���ن �سن���ة 2002م( كما تذك���ر زينب عبدالعزي���ز عن الأكاذي���ب الواردة في 

الكتاب المقد�،س ومنها �أن »ي�سوع  عليه ال�سلام  لم يولد في 25 دي�سم،بر �وأنه 

كان  علي���ه ال�سلام  ق�صير القامة«. مع �أنه من الممكن جدا -رغم �أن ت�سجيل 

الموالي���د في ذاك الزمان لم يكن م�شهوراً- معرفة تاريخ ميلاد الم�سيح عي�سى 

ب���ن مريم  عليه ال�س�ل�ام  وتواتر تاريخ ميلاده بين المحيط�ي�ن به وب�أمه مريم 

الع���ذراء -عليهم���ا ال�سلام- على اعتب���ار �أنه حال خارقة للع���ادة، كونه يولد 

دون �أب. 

   وق���د �أك���د عدم ولادت���ه في التاري���خ الم�شهور ب�ي�ن الن�ص���ارى �صحفيان 

كاثوليكي���ان في كتاب طبع في �إيطاليا وقدم ل���ه الأ�سقف جيفانرا كورافازي، 

الثقاف���ة  وزي���ر  للكني�س���ة  الثقافي���ة  للممتل���كات  البابوي���ة  اللجن���ة  ع�ض���و 

 .
(((

في الفاتيكان

ثالثاً: نهاية المسيح  عليه السلام 
  وم���ن المعل���وم في العقي���دة الن�صراني���ة �أن عي�س���ى بن م���ريم –عليهما 

ال�س�ل�ام– قد قتل ث���م �صلب، �وأن الروم���ان -بتحري�ض من بن���ي �إ�سرائيل- 

ه���م الذين قتلوه و�صلبوه، وي���داه مب�سوطتان �أفقيا، مما �شكل بعد ذلك رمزاً 

للن�صراني���ة. �إلا �أن الق���ر�آن الكريم الذي يحفل بذكر عي�س���ى بن مريم �وأمه 

ال�صديق���ة –عليهم���ا ال�س�ل�ام– ينف���ي فكرة القت���ل وال�صل���ب، لي�ضاف �إلى 

  انظر: زينب عبدالعزيز. حرب �صليبية بكل المقايي�س. مرجع �سابق. �ص 110. (((

)))   انظر: زينب عبدالعزيز. حرب �صليبية بكل المقايي�س. المرجع ال�سابق. �ص 112.
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معجزات���ه  علي���ه ال�سلام  �أن الله تعالى رفعه �إليه، فلم يقتل ولم ي�صلب، �وأنه 

َ�سِيحَ  ا قَتَلْنَا اْمل . )وَقَوْلِهِمْ �إِنَّ
(((

�سيع���ود في �آخر الزمان وين�شر العدل والق�س���ط

هَ لَهُمْ وَ�إِنَّ الَّذِينَ  لَبُوهُ وَلَكِن �شُبِّ ِ وَمَا قَتَلُوهُ وَمَ���ا �صَ
َّه

َ رَ�سُولَ الل عِي�سَ���ى ابْنَ مَرَْمي

نِّ وَمَا قَتَلُوهُ يَقِينًا(،  بَاعَ الظَّ نْهُ مَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ �إِلاَّ اتِّ اخْتَلَفُواْ فِيهِ لَفِي �شَكٍّ مِّ

رُكَ  ََّيل وَمُطَهِّ يكَ وَرَافِعُكَ �إِ ِّين مُتَوَفِّ  يَا عِي�سَى �إِ
ُ َّه
)الن�س���اء: 157(. )�إِذْ قَالَ الل

 الْقِيَامَةِ 
ِ
لَى يَوْم ذِينَ كَفَ���رُواْ �إِ بَعُوكَ فَوْقَ الَّ ذِينَ اتَّ ذِينَ كَفَ���رُواْ وَجَاعِلُ الَّ مِ���نَ الَّ

حْكُمُ بَيْنَكُمْ فِيمَا كُنتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ(، )�آل عمران: 55(. 
َ
ََّيل مَرْجِعُكُمْ فَ�أ ثُمَّ �إِ

  والوفاة هنا لا تعني الموت، �وإنما تعني النوم كما قال �أكثر المف�سرين، �أو 

، �وأنه  عليه ال�سلام  
(((

�أن الرف���ع �سابق الوف���اة، �وأن الوفاة لاحقة بعد النزول

. والنزول ي�أتي في نهاية العالم والدنيا 
(((

�سين�ش���ر العدل والق�سط بين النا�س

النهاي���ة الفعلية، وهو من الممهدات للانتقال �إلى الحياة الآخرة الأبدية، فهو 

. وقيل �إن الوف���اة هنا القب�ض، 
(((

م���ن علامات ال�ساع���ة الكبرى �وأ�شراطه���ا

»�أي قاب�ض���ك من الأر�ض حي���ا �إلى جواري، �وآخذك �إلى ما عندي بغير موت، 

. وينقل القرطبي عن الح�سن 
(((

ورافع���ك من بين الم�شركين �وأهل الكفر بك«

قول���ه: قال ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم لليهود: »�إن عي�سى لم يمت، �وإنه 

  انظ���ر: ابن كثير، �إ�سماعيل ب���ن كثير القر�شي الدم�شقي )توفي �سنة 774هـ(. البداية والنهاية/ تحقيق  (((

عبدالله بن عبدالمح�سن التركي. 21 مج. القاهرة: دار هجر، 1417هـ )1997م(. 19: 232-211.

  انظر: ابن كثير. تف�سير القر�آن العظيم. مرجع �سابق. 1: 367-366. (((

  انظ���ر: الهن���دي، محمد �أنور �شاه الك�شميري. الت�صريح بما توات���ر في نزول الم�سيح/ رتبه محمد �شفيع،  (((

حققه وراجع ن�صو�صه وعلق عليه عبدالفتاح �أبو غدة. ط 5. حلب: مكتب المطبوعات الإ�سلامية، 1412هـ 

)1992م(. �ص 373.

  انظ���ر: عب���دالله بن محمد بن ال�صديق الح�سيني. عقي���دة �أهل الإ�سلام في نزول عي�سى  عليه ال�سلام .  (((

ط 2. بيروت: عالم الكتب، 1406هـ )1986م(. �ص 167.

  انظر: الطبري. تف�سير الطبري، الم�سمى جامع البيان في ت�أويل القر�آن. مرجع �سابق. 3: 287–290. (((
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 .
(((

راجع �إليكم يوم القيامة«

، ممن �أظهر �أنه 
(((

  والذي قتل ثم �صلب حقيقة هو يهوذا الإ�سخريوطي

م���ن حواريي بني �إ�سرائيل، وكان يحاول �أن يقنعه���م حينها �أنه لي�س الم�سيح، 

ولم ي�صدق���وه، يقول يهوذا للوالي الذي كان يوقر عي�سى  عليه ال�سلام  �سرا: 

»�صدقن���ي يا �سي���د �إن���ك �إذا �أمرت بقتل���ي ترتكب ظلم���اً كب�ي�راً؛ لأنك تقتل 

بريئ���اً؛ لأني �أنا يه���وذا الإ�سخريوطي لا ي�سوع ال�ساحر ال���ذي حولني ب�سحره 

. لك���ن طوائف من الن�ص���ارى لا تقر بذلك، بل تع���ده افترا�ضاً 
(((

كم���ا ترى«

مرفو�ض���اً، وتتعامل بحذر م���ع الن�صو�ص الإ�سلامية التي ت�ؤي���ده وت�ؤكد عدم 

.
(((

�صلب الم�سيح وعدم وفاته

  وه���ذا ب���دوره يث�ي�ر �إ�شكالًا كب�ي�راً حول قب���ول عدم �صل���ب الم�سيح  عليه 

ال�س�ل�ام  لدى ن�ص���ارى الأم�س واليوم، مما يجعل بع����ض الن�صارى يت�أول ما 

جاء في القر�آن الكريم من �آيات وا�ضحات في عدم وفاة الم�سيح  عليه ال�سلام 

. ول���و ح�ص���ل القبول فل���ن يح�صل ب�ص���ورة جماعي���ة، �إلا �أن ي�صدر قرار 
(((

م���ن مجمع كن�سي ي�ؤمن به جمع وتتجاهل���ه جموع. وكذلك يثير �إ�شكالًا كبيراً 

ح���ول اعتماد ال�صليب �شع���اراً للن�صرانية منذ ق���رون طويلة تعدت الع�شرين 

قرناً، مما ي�صعب اقتناع الن�صارى المعا�صرين بهذه الر�ؤية الإ�سلامية. فقد 

  انظر: الطبري. تف�سير الطبري، الم�سمى جامع البيان في ت�أويل القر�آن. المرجع ال�سابق. 3: 288. (((

  انظ���ر: محمد �أمير يكن. يه���وذا الأ�سخريوطي علي ال�صليب. مالطـ���ا: دار اقـر�أ، 1410هـ )1990م(.  (((

�ص 277-265.

  انظ���ر: عي�سى. ����ص 639-665.- في: �سميح عاطف الزين. ق�ص�ص الأنبي���اء في القر�آن الكريم. ط 7.  (((

القاهرة: دار الكتاب الم�صري، 1426هـ )2005م(. �ص 695.

  انظ���ر: �أب���و الخير، عبدالم�سيح ب�سي���ط، الق�س. هل �صلب الم�سي���ح حقيقة �أم �شبه له���م؟. القاهرة: بيت  (((

مدار�س الأحد، 2004م. �ص 176. )�سل�سلة اللاهوت الدفاعي، 2(.

  انظ���ر: �أب���و الخير، عبدالم�سيح ب�سي���ط، الق�س. هل �صلب الم�سيح حقيقة �أم �شب���ه لهم؟. المرجع ال�سابق.  (((

�ص 176.
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اعتمد ال�صلي���ب �شعاراً للكني�سة عموماً، ويدخ���ل في ت�صميم �شعارات كثيرة 

ك�أع�ل�ام الدول، وما له علاقة بالطب كالم�ست�شفي���ات وال�صيدليات و�سيارات 

الإ�سع���اف، بل و�شع���ارات بع�ض فرق الأندي���ة الريا�ضية في الغ���رب الأو�سط 

والغرب الأق�صى.

  كما �سيثير �إ�شكالًا حول قبول �صورة الم�سيح عي�سى بن مريم  عليه ال�سلام  

م�صلوباً، والدماء تت�ض���رج من يديه الطاهرتين. هذه ال�صورة المعتمدة لدى 

كث�ي�ر من الكنائ�س حول العالم وفي كثير من المطبوعات والمنازل وغيرها من 

الم�ؤ�س�س���ات ذات العلاقة، لا �سيما �إذا اقتنع بع�ض الن�صارى �أنها في الحقيقة 

لا تع�ب�ر ع���ن �شخ�ص الم�سيح ال���ذي لم ي�صلب ابتداءً. وفي قب���ول هذه الفكرة 

�صعوبة غير عادية لدى جمع من الكنائ�س على اختلاف مناهجها.

  وق���د �سعي الفاتيكان لتبرئ���ة اليهود من مقتل عي�سى بن مريم –عليهما 

. ولذل���ك ي�ستح�ض���ر الحدي���ث ال�شريف ال���ذي �أورده 
(((

ال�س�ل�ام– و�صلب���ه

القرطب���ي في تف�سيره فيما يرويه �أبو هريرة ر�ض���ي الله عنه قال: قال ر�سول 

الله �صل���ى الله عليه و�سلم: »والله لينزلن ابن م���ريم حكماً عادلًا، فليك�سرن 

ال�صلي���ب وليقتلن الخنزي���ر ولي�ضعن الجزية، ولتترك���ن القلا�ص فلا ي�سعى 

�إليه���ا، ولتذهبن ال�شحناء والتباغ�ض والتحا�سد وليدعون �إلى المال فلا يقبله 

. و�سينفي زعم بع�ض اليهود من �أنهم 
(((

�أح���د«. رواه م�سلم والبخاري بنح���وه

  انظر: محمد ح�سني يو�سف. اكت�شاف �أكبر معجزة لبراءة الم�سيح لأول مرة على مر الع�صور تتم معرفة  (((

�شخ�صي���ة الم�سيح  علي���ه ال�سلام . دم�شق: دار الكت���اب العربي، 2005م. ����ص 296. وانظر �أي�ضاً: علال 

الفا�س���ي. تبرئة اليه���ود من دم الم�سيح من قبل المجمع الم�سكوني. المنه���ل. ع 9 )رم�ضان 1384هـ/ يناير 

1965م(. �ص 641-640. 
  انظ���ر: محم���د بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي، )توفي �سنة 671ه���ـ(. الجامع لأحكام القر�آن والمبين لما  (((

ت�ضمن���ه م���ن ال�سنة �وآي الفرقان/ تحقي���ق عبدالله بن عبدالمح�سن. 24 مج. ب�ي�ورت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

1427هـ )2006م(. 5: 156-152.
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. وهذا 
(((

ه���م الذين قتلوا الم�سي���ح عي�سى بن م���ريم  عليه ال�سلام  و�صلب���وه

النف���ي مق�ص���ده �إحقاق الحق، ولي�س الدفاع عن طائف���ة على ح�ساب �أخرى، 

�إذ الم�شه���ور ع���ن اليهود قتلهم الأنبي���اء، قال تعالى: )وَ�إِذْ قُلْتُ���مْ يَا مُو�سَى لَن 

رْ�ضُ مِن بَقْلِهَا 
َ
ا تُنبِتُ الأ َِّمم كَ يُخْرِجْ لَنَا   وَاحِدٍ فَادْعُ لَنَا رَبَّ

ٍ
َ عَلَىَ طَعَام �بِ�رِر نَّ�صْ

دْنَى بِالَّذِي هُوَ 
َ
���ذِي هُوَ �أ تَ�سْتَبْدِلُونَ الَّ

َ
لِهَا قَالَ �أ ائِهَ���ا وَفُومِهَ���ا وَعَدَ�سِهَا وَبَ�صَ وَقِثَّ

َ�سْكَنَةُ وَبَا�ؤُواْ  ةُ وَاْمل لَّ رِبَتْ عَلَيْهِمُ الذِّ لْتُمْ وَ�ضُ
َ
ا �سَ�أ راً فَ�إِنَّ لَكُم مَّ ٌ اهْبِطُواْ مِ�صْ خَْري

 ِ يَن بِغَْري بِيِّ ِ وَيَقْتُلُونَ النَّ
َّه

هُ���مْ كَانُواْ يَكْفُرُونَ بِ�آيَ���اتِ الل نَّ
َ
ِ ذَلِكَ بِ�أ

َّه
نَ الل ���بٍ مِّ بِغَ�ضَ

رِبَتْ  كَانُواْ يَعْتَدُونَ(، )البقرة: 61(. وقال تعالى: )�ضُ واْ َّو ا عَ�صَ َ قِّ ذَلِكَ ِمب َ اْحل

بٍ  ا�سِ وَبَا�ؤُوا بِغَ�ضَ نَ النَّ ِ وَحَبْلٍ مِّ
َّه

���نْ الل يْنَ مَا ثُقِفُواْ �إِلاَّ بِحَبْلٍ مِّ
َ
ةُ �أ لَّ عَلَيْهِ���مُ الذِّ

ِ وَيَقْتُلُونَ 
َّه

هُمْ كَانُواْ يَكْفُرُونَ بِ�آيَاتِ الل نَّ
َ
َ�سْكَنَةُ ذَلِكَ بِ�أ رِبَتْ عَلَيْهِمُ اْمل ِ وَ�ضُ

َّه
نَ الل مِّ

كَانُ���واْ يَعْتَ���دُونَ(، )�آل عمران: 112(.  وا َّو ا عَ�صَ َ ِ حَقٍّ ذَلِ���كَ ِمب نبِيَ���اء بِغَ�يْ�ْرر
َ
الأ

غْنِيَاء 
َ
 فَقِيٌر وَنَحْ���نُ �أ

َ َّه
ذِينَ قَالُ���واْ �إِنَّ الل  قَ���وْلَ الَّ

ُ َّه
قَدْ �سَمِعَ الل وق���ال تع���الى: )لَّ

رِيقِ(،  َ ِ حَقٍّ وَنَقُولُ ذُوقُواْ عَ���ذَابَ اْحل نبِيَاء بِغَ�يْ�ْرر
َ
�سَنَكْتُ���بُ مَا قَالُ���واْ وَقَتْلَهُمُ الأ

يثَاقَهُ���مْ وَكُفْرِهِم بِ�آيَاتِ  هِم مِّ )�آل عم���ران: 181(. وقال تعالى: )فَبِمَ���ا نَقْ�ضِ

 عَلَيْهَا بِكُفْرِهِمْ 
ُ ّه َ
ِ حَقٍّ وَقَوْلِهِمْ قُلُوبُنَا غُلْفٌ بَلْ طَبَعَ الل نبِيَاء بِغَْري

َ
ِ وَقَتْلِهِمُ الأ

ّه َ
الل

خَذْنَا مِيثَاقَ بَنِي 
َ
فَلَا يُ�ؤْمِنُونَ �إِلَاّ قَلِيلًا(، )الن�ساء: 155(. وقال تعالى: )لَقَدْ �أ

نفُ�سُهُمْ فَرِيقًا 
َ
ا لَا تَهْوَى �أ َ رْ�سَلْنَا �إِلَيْهِمْ رُ�سُلًا كُلَّمَا جَاءَهُمْ رَ�سُولٌ ِمب

َ
�إِ�سْرَائِيلَ وَ�أ

بُواْ وَفَرِيقًا يَقْتُلُونَ(، )المائدة: 70(. كَذَّ

  وه���ذا �سي�ؤث���ر بدوره في فك���رة الع�شاء الأخير في العه���د الجديد، الذي 

يقاب���ل عي���د الف�صح عند اليهود، �إذ لم يكن حدثاً هين���اً عند الن�صارى، لأنه 

  انظ���ر: محم���د خلي���ل هرا�س. ف�صل المقال في رفع عي�س���ى حياً ونزوله وقتله الدج���ال/ علق عليه وخرج  (((

�أحاديثه �أبو الفداء ال�سيد بن عبدالمق�صود الأثري. القاهرة: مكتبة ال�سنة، 1410هـ )1990م(. �ص 13.
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�شهد تقديم عي�سى بن مريم  عليه ال�سلام  خلا�صة تعاليمه. ف�إذا وقع ال�شك 

في �صلب���ه  علي���ه ال�س�ل�ام  يق���ع ال�شك في ه���ذا الحدث القائ���م على خلا�صة 

التعاليم. وعلى �أنه يمكن �أن يكون ال�صلب قد وقع فعلًا، ولكنه لم يقع.

  كما �أنه �سي�ؤثر على تلك الطقو�س التي تدور في الكني�سة من تلقيم رواد 

الكني�س���ة من رمز الع�شاء الأخير في�أكلون قطعاً من الخبز المقد�،س وي�سقون 

من النبيذ �أو ما ي�سمونه بع�صير الكرامة من العنب وربما في بع�ض المعتقدات 

ي�أكلون من القربان المقد�،س الذي ربما يرمز �أي�ضاً �إلى ت�ضحية الم�سيح  عليه 

ال�س�ل�ام ، وذلك ب�إيع���از من بول�س )�ش���ا�ؤول( الذي يرى في���ه الن�صارى �أنه 

المخل����،ص ويرى فيه �آخرون خلاف ذلك. وي�ستدع���ي هذا –كذلك- البحث 

في حقيقة بول�س المخل�،ص الذي كانت له �أياد في تحوير التعاليم الن�صرانية، 

.
(((

ومنها دعوته ل�شرب الخمر لا لل�سكر، ولكن لل�شفاء

  ومثل هذا يمكن �أن يقال عن الم�سار ال�سيا�سي ثم الاجتماعي الذي تبنته 

الثقافة الغربية بعمومها من الميل �إلى المنهج العلماني الذي يفهم على �أنه –

دون تف�صيلات– م�صادر للدين في ال�سيا�سة والمجتمع، وما هو كذلك، مهما 

ظه���رت فيه من نظرات تخلت عن العقي���دة في ال�سيا�سة بو�ضوح وفي المجتمع 

ب�ش���يء من الغمو����ض، ولكنه مع هذا نظام لم يتمكن م���ن التن�صل من البعد 

الدين���ي، ولم ي�ستط���ع ذلك، مهما حاربت���ه العلمانية في الظاه���ر، فال�شعوب 

متدينة في طبعها، وي�صعب تطبيق مبادئ العلمانية ال�شاملة بدقة بين �شعوب 

متدين���ة، �إلا بالقهر والا�ستب���داد. وهذا لا يتما�شى م���ع الد�ساتير الغربية في 

عمومها، تلك التي تتبنى المنهج العلماني الجزئي في ال�ش�أن ال�سيا�سي ب�صورة 

   في �سبيل التعرف المف�صل علي ت�أثير �شا�ؤول �أو بول�س علي الديانة الن�صرانية انظر: هيم ماكبي. بول�س  (((

وتحري���ف الم�سيحية/ ترجمة �سميرة عزمي الزين. د. م.: المعهد ال���دولي للدرا�سات الإن�سانية، 1411هـ 

)1991م(. �ص 103. )�سل�سلة من �أجل الحقيقة، 3(.
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وا�ضح���ة، وتتبنى كذل���ك المنهج الديمقراطي داخ���ل مجتمعاتها، لا خارجها 

بال�ضرورة.

  ومثل هذه المو�ضوعات هي التي يمكن �أن ينظر �إليها على �أنها مو�ضوعات 

الدرا�سات الا�ستغرابية م���ن الزاوية الدينية. وقد تخرج عن الزاوية الدينية 

�إذا م���ا التفت �إلى الزاويت�ي�ن الاقت�صادية والاجتماعي���ة الأنثروبولوجية، مع 

توكي���د قوي على الدرا�س���ة المو�ضوعية العلمي���ة، ذات الإمكانية في القبول في 

الوقت الراهن. وهذا النوع من النقد المو�ضوعي لا يعود بالنفع على الم�سلمين 

فقط، بل يعود بالنفع على الأمم الأخرى كذلك، فهو مجال الإقناع والاقتناع.

اليهودية والاستغراب
  ومم���ا يدخل في الا�ستغراب الديني درا�س���ة اليهود واليهودية، والتفريق 

ب�ي�ن الحدي���ث عن اليهودية وع���ن اليهود، والتفري���ق �أي�ضاً بين يه���ود الأم�س 

. وذلك على اعتبار �أن اليهود 
(((

، وتقرير �إذا ما كانوا �س���واءً
(((

ويه���ود اليوم

  .
(((

واليهودية محدد مهم من محددات العلاقة بين ال�شرق والغرب

  وتقت�ض���ي الدرا�سة المو�ضوعية دائماً العدل والق�سط في الطرح والك�شف 

عن الحق حيثما كان، حتى مع وجود العداوة الظاهرة بين اليهود والم�سلمين، 

لَّذِينَ �آمَنُ���واْ الْيَهُودَ  ا�سِ عَ���دَاوَةً لِّ �شَ���دَّ النَّ
َ
بن����ص كتاب الله تع���الى: )لَتَجِدَنَّ �أ

ارَى  ا نَ�صَ ذِينَ قَالُواْ �إِنَّ لَّذِي���نَ �آمَنُواْ الَّ ةً لِّ وَدَّ قْرَبَهُمْ مَّ
َ
�شْرَكُواْ وَلَتَجِدَنَّ �أ

َ
ذِي���نَ �أ وَالَّ

  انظر: بنيامين فريدمان. يهود اليوم لي�سوا يهوداً/ ترجمة زهدي الفاتح. ط 3.- بيروت: دار النفائ�،س  (((

1998م. �ص 50.
  انظ���ر: عبدالوهاب الم�سيري. مو�سوع���ة اليهود واليهودية وال�صهيونية: المو�سوعة الموجزة في جز�أين. ط  (((

2. القاهرة: دار ال�شروق، 2005م.
  انظ���ر: عل���ي بن �إبراهيم النملة. المحدد ال�ساد�س: اليهودية. �ص 99–114. في: ال�شرق والغرب. مرجع  (((

�سابق. �ص 352.
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ونَ(، )المائدة: 82(.  ُ هُمْ لَا يَ�سْتَكِْرب نَّ
َ
ي�سِيَن وَرُهْبَانًا وَ�أ نَّ مِنْهُمْ قِ�سِّ

َ
ذَلِكَ بِ�أ

  ولا تتنافى هذه العداوة مع النظر �إليها نظرة عادلة مق�سطة، قال تعالى: 

كُمْ �شَنَ�آنُ  ِ �شُهَدَاء بِالْقِ�سْطِ وَلَا يَجْرِمَنَّ
َّه
امِ�ي�نَ ِلل ذِينَ �آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ يُّهَا الَّ

َ
)يَ���ا �أ

ا  َ  خَبِيٌر ِمب
َ َّه
 �إِنَّ الل

َ َّه
قُ���واْ الل قْ���رَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّ

َ
لاَّ تَعْدِلُ���واْ اعْدِلُواْ هُوَ �أ

َ
 عَلَى �أ

ٍ
قَ���وْم

تَعْمَلُونَ(، )المائدة: 8(. بما في ذلك �إيمان الم�سلمين باليهودية على �أنها دين 

–في �أ�صل���ه– �سم���اوي، جاء به مو�سى ابن عم���ران –عليه ال�سلام– مر�سلًا 
لبن���ي �إ�سرائيل، موح���ىً �إليه بالتوراة. وم���ا جاءت اليهودية عل���ى مو�سى بن 

عم���ران –عليه ال�سلام– على ما هي عليه اليوم، فقد حدث بين ذاك الحين 

وه���ذا الحين اخت�ل�اف كبير. ولا يتم �إيم���ان الم�سلم�ي�ن �إلا ب�إيمانهم بالأديان 

والأنبي���اء والر�سل ال�سابقين لبعثة محمد ب���ن عبدالله �صلى الله عليه و�سلم. 

وذك���ر مو�سى بن عمران –عليه ال�س�ل�ام– في القر�آن الكريم �أكثر بكثير من 

ذك���ر عي�س���ى ب���ن مريم –عليهم���ا ال�سلام– ومحم���د �صلى الله علي���ه و�سلم 

مجتمعين.

  عل���ى �أن درا�س���ة اليهودية من منطل���ق ا�ستغرابي دين���ي تقت�ضي النظر 

فيم���ا �آلت �إليه اليهودي���ة، من محاولات تحويلها من ديان���ة �إلى قومية، وكذا 

النظ���ر في ال�صراع الداخل���ي لأحبار اليهود وحكمائه���م في قبول هذه النقلة 

من عدمها، وبقاء بع�ضهم �إلى اليوم على الفكرة التي ت�ؤكد �أن اليهودية دين 

�أك�ث�ر من كونها قومية، فتقبل هذه الطائفة دخول غير اليهودي في اليهودية، 

بينم���ا لا تقبل الطوائ���ف الأخرى دخول غير اليهودي في اليهودية، ما لم يكن 

ذا �أ�صول يهودية �أو ينحدر من �أم يهودية. رغم محاولات اليهود في فل�سطين 

المحتلة �شراء النا�س من غير اليهود ليكونوا يهوداً، بما في ذلك تهويد العرب 

في المواقع الح�سا�سة من فل�سطين المحتلة، وتهويد الأقليات في الوطن العربي، 



الاستغراب: المنهج في فهمنا الغرب72

 .
(((

ودعوة اليهود العرب �إلى الهجرة �إلى فل�سطين المحتلة

  كم���ا يقت�ضي معرفة الطوائف اليهودية الرئي�سية الثلاث؛ الأرثودوك�سية 

والمحافظ���ة والإ�صلاحية، مدى تغلغل ال�صهيوني���ة في هذه الطوائف الثلاث، 

. ثم الوقوف عل���ى الأوهام الخم�سة حول 
(((

عل���ى اختلاف في مقدار التغلغل

اليهود، التي يرى عبدالوهاب الم�سيري �أنها �أكثر الأوهام �شيوعاً لدى النخب 

، وهي:
(((

الفكرية في العالم العربي

-  العبقرية اليهودية.

-   تهمة الدم.

-  الم�ؤامرة اليهودية الكبرى.

-  بروتوكولات حكماء �صهيون.

 .
(((

-  اللوبي )الدهلزة( اليهودي وال�صهيوني

   ولا تتو�س���ع ه���ذه الدرا�س���ة في التف�صي�ل�ات، التي قد تخ���رج عن نطاق 

�إثارة المو�ضوع من منطلق الدرا�سات الا�ستغرابية الدينية، لا الدرا�سات ذات 

العلاق���ة بمقارنة الأديان ودرا�سة الأديان عموم���اً، بما في ذلك وجود تداخل 

ب�ي�ن التعاليم اليهودية والن�صرانية، فيما يكون من قبيل �شرع من قبلنا �شرع 

لن���ا، �أو من قبيل �إدخ���ال تعاليم يهودية في الن�صرانية؛ ق�صداً �إلى المزيد من 

   انظر: محمد �أحمد النابل�سي. يهود يكرهون �أنف�سهم: محاكم التفتي�ش ال�صهيونية بين معاداة ال�سامية  (((

ولا �سامية الأنا. دم�شق: دار الفكر، 1423هـ )2002م(. �ص 288-280.

   انظر: عبدالوهاب الم�سيري. ال�صهيونية واليهودية/ تحرير �سوزان حرفي. دم�شق: دار الفكر، 2009م.  (((

�ص 328. )حوارات(.

 163   �صخر �أبو فخر, عر�ض. مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية: نموذج تف�سيري جديد. الاجتهاد.  (((

ع 49 )�شتاء 2001م/ 1421-1422هـ(. �ص 280-249.

  انظر: عبدالوهاب الم�سيري. مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية. مرجع �سابق. (((
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الت�شوي���ه والت�شوي�ش. وي�أتي الحكم في ذلك كله في �ضوء ما جاء في كتاب الله 

تعالى و�سن���ة ر�سوله محمد �صلى الله عليه و�سلم من �صريح المنقول و�صحيح 

المعق���ول ع���ن الديانتين، مقارن���ة بما جاء بالكت���ب المنزلة الأخ���رى والتلمود 

وغيرها من الم�صادر الدينية الأخرى. على �أن هذه الدرا�سة المتعمقة تقت�ضي 

الول���وج في معرفة التلمود، فمن لم يقر�أ التلم���ود لم يفهم اليهودية الحديثة، 

كم���ا �أفادني بذلك �أ�ستاذ الأديان �سهيل زكار. ويت�أتى هذا بعد معرفة ال�ش�أن 

 .
(((

اليهودي في الم�صادر الإ�سلامية المعتبرة

الحوار الندي
  م���ن مقومات الا�ستغراب ال�ضروري���ة، وفي �سبيل تر�سيخ المفهوم المقبول 

م���ن الأطراف ذات العلاقة، قيام حوار عميق بين المفكرين العرب والم�سلمين 

من جهة والم�ست�شرقين وغيرهم من مفكري الغرب المعنيين بالعالم الإ�سلامي 

. ويعي���د �أح���د الباحث�ي�ن في مج���ال الح���وار الإ�سلامي 
(((

م���ن جه���ة �أخ���رى

الم�سيح���ي بوادر قي���ام الحوار المعا�صر �إلى كل من المفك���ر الرو�سي فلاديمير 

�سولوفي���وف )1853–1900م(، والم�ست�ش���رق الفرن�س���ي لوي����س ما�سيني���ون 

 .
(((

)1883–1962م(

  وال���ذي يظه���ر �أن نواة هذا الح���وار انطلقت مع انطلاق���ة بعثة الر�سول 

  انظر: عفيف عبدالرحمن طبارة. اليهود في القر�آن: تحليل علمي لن�صو�ص القر�آن في اليهود على �ضوء  (((

الأحداث الحا�ضرة، مع ق�ص�ص �أنبياء الله �إبراهيم ويو�سف ومو�سى عليهم ال�سلام. ط 13. بيروت: دار 

العلم للملايين، 2001م. �ص 288.

  انظ���ر: امحمد جوبرن. تجربة الحوار الثقافي مع الغرب: قراءة تقويمية ونموذج مقترح. مرجع �سابق.  (((

�ص 158.

  انظ���ر: �سام���ر ر�ض���وان �أبو رم���ان. الأبع���اد ال�سيا�سية للح���وار الإ�سلام���ي الم�سيحي/ �إ�ش���راف وتقديم  (((

م�صطفى منجود. مكة المكرمة: دار الدرا�سات العلمية، 1430هـ )2009م(. �ص 38. )�سل�سلة الر�سائل 

الجامعية، 1(.
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محمد بن عبدالله �صلى الله عليه و�سلم، وتوالت �إلى يومنا هذا في تفاوت في 

مدى مو�ضوعية الحوارات والمناظرات. ومن تلك الحوارات المو�ضوعية ظهور 

الكتاب المتميز في طرحه عن الا�ست�شراق والا�ستغراب، وقد جرى التعر�ض له 

كثيراً في هذا البحث، يقوم فيه حوار مبا�شر بين الم�ؤلف وثلة من الم�ست�شرقين، 

ومن في حكمهم من التغريبيين العرب المقيمين في البلاد العربية، ومن الذين 

 .
(((

�أقاموا في الغرب، وتبنوا الفكر الا�ست�شراقي حول الإ�سلام والم�سلمين

  وق���د يدخ���ل في مفهوم الا�ستغ���راب الديني تلك الح���وارات والمناظرات 

الت���ي قامت وتقوم بين علم���اء ومفكرين م�سلمين وب�ي�ن ق�ساو�سة وحاخامات 

ومفكري���ن ن�صارى ويهود. وهي ح���وارات قديمة وتتجدد في كل حين. ولها في 

. من مثل المناظرة التي ظهرت في 
(((

المكتبة العربية نم���اذج موثقة ومن�شورة

، وهي مناظرة بين العالم الهندي 
(((

كت���اب �إظهار الحق لرحم���ة الله الهندي

، وبعد ذلك 
(((

والق�سي����س فندر، ج���رت في الهن���د �سن���ة 1270ه���ـ/ 1854م

المناظرة التي جرت بين ال�شيخ محمد عبده )1849–1885م( وفرح �أنطون 

. ومن المعا�صرين محاورات ال�شيخ �أحمد ديدات –رحمه 
(((

)1922–1874(

  انظ���ر: �أحم���د ال�شيخ. من نق���د الا�ست�شراق �إلى نق���د الا�ستغراب: حوار الا�ست�ش���راق. مرجع �سابق. �ص  (((

.239
  انظر مث�ل�اً: الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد. مناظرة بين الإ�سلام  (((

والن�صرانية: مناق�شة بين مجموعة من رجال الفكر من الديانتين الإ�سلامية والن�صرانية. الريا�ض: دار 

�أولي النهى، 1412هـ. �ص 528.

  انظ���ر: رحم���ة الله بن جليل الرحمن الكيرانوي العثماني الهن���دي. �إظهار الحق. 4 مج/ تحقيق محمد  (((

�أحم���د محم���د عبدالقادر حلي���ل ملكاوي. الريا����ض: الرئا�سة العام���ة لإدارات البحوث العلمي���ة والإفتاء 

والدعوة والإر�شاد، 1410هـ )1989م(.

  انظر: محمد �أحمد محمد عبدالقادر ملكاوي. مخت�صر كتاب �إظهار الحق للعلامة ال�شيخ رحمة الله بن  (((

خلي���ل الرحمن الكيرانوي الهندي )رحمه الله(. الريا�ض: وزارة ال�ش����ؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة 

والإر�شاد، وكالة �ش�ؤون المطبوعات والن�شر، 1416هـ. �ص 232.

  انظ���ر: مي�ش���ال جحا. المناظرة الدينية بين محمد عبده وفرح �أنط���ون. بيروت: مكتبة بي�سان، 2014م.  (((

�ص 260.
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الله تعالى- مع عدد من الق�ساو�سة، وكان من �أبرزهم الق�س الأمريكي جيمي 

�سواج���ارت والوبرفي�سور فلويد كلارك في نهاية الت�سعينات وبداية الأربع مئة 

بعد الألف الهجرية، ال�سبعينات والثمانينات من القرن الع�شرين الميلادي. 

  م���ن ه���ذا المنطلق يكون الع���رب قد ب���د�أوا يطرقون �أب���واب الا�ستغراب 

الدين���ي تحدي���داً، عن طري���ق الح���وار كو�سيلة م���ن و�سائل الول���وج �إلى علم 

، بعد دعوات عدة لدرا�سة الغرب، في ثقافته وعاداته وتقاليده 
(((

الا�ستغراب

 .
(((

�وآدابه، ومنها دعوة ح�سن حنفي �إلى علم الا�ستغراب

  لا تغف���ل درا�س���ات الم�سلمين لمفه���وم الا�ستغراب الجوان���ب الاقت�صادية 

وال�سيا�س���ة والاجتماعي���ة للع���الم الغربي، ال���ذي نعبر عنه بالآخ���ر، بحيث لا 

تقت�ص���ر درا�سة الا�ستغراب على الجانب الديني، ال���ذي قد ينظر �إليه �أنه لا 

علاقة له بالا�ستغراب، �إذ �إن اليهودية والن�صرانية في انطلاقتهما �إنما ظهرا 

في ال�شرق، لا �سيما في مهابط الوحي، في م�صر وفل�سطين المحتلة. �إلا �أنه مع 

)تط���ور( هاتين الديانتين وم���ا اعتراهما من تداخل، بفع���ل بع�ض العنا�صر 

، �أو �سعت من 
(((

الب�شرية، التي �سعت �إلى التقريب بين اليهودية والن�صرانية

جان���ب �آخر �إلى تطويع الن�صرانية لليهودي���ة؛ بفعل عنا�صر �صهيونية تغلغلت 

 ،
(((

في الن�صرانية في بع�ض مناحيها، �أو �سعت كذلك �إلى �صهينة الن�صرانية

  انظر: �سامر ر�ضوان �أبو رمان. الأبعاد ال�سيا�سية للحوار الإ�سلامي الم�سيحي. مرجع �سابق. �ص 292. (((

  انظر: ح�سن حنفي. مقدمة في علم الا�ستغراب. مرجع �سابق. �ص 650. (((

  انظر: هيم ماكبي. بول�س وتحريف الم�سيحية. مرجع �سابق. �ص 103. )�سل�سلة من �أجل الحقيقة، 3(. (((

   انظ���ر: محم���د ال�سماك. ال�صهيونية الم�سيحي���ة.  ط 3.  بيروت: دار النفائ����،س 1993م. وانظر �أي�ضاً:  (((

فاخر �أحمد �شريتح. الم�سيحية ال�صهيونية: درا�سة تحليلية. ر�سالة علمية في العقيدة والمذاهب المعا�صرة/ 

ب�إ�شراف ن�سيم �شحدة يا�سين. ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة، كلية �أ�صول الدين، الجامعة الإ�سلامية 

بغ���زة، 1426هـ )2005م(. ����ص 312. وانظر كذلك: محمد بن عبدالعزيز بن �أحمد العلي. ال�صهيونية 

الن�صراني���ة: درا�سة في �ضوء العقيدة الإ�سلامي���ة. الريا�ض: دار كنوز �إ�شبيلية، 1430هـ )2009م(. �ص 

519. وانظ���ر كذل���ك: �إكرام لمع���ي، )الق�س(. الاختراق ال�صهي���وني للم�سيحية. القاه���رة، دار ال�شروق، 
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ب���رز هذا الاخت�ل�اف بينهما وبين الدين الإ�سلام���ي في المنطلقات والأهداف 

في التعام���ل مع الحياة، وفي �شتى مقوماته���ا الدينية والاجتماعية وال�سيا�سية 

والاقت�صادية وغيرها.

  يدخل هذا المفهوم مبا�شرة في علم مقارنة الأديان، ولا ي�أخذ الا�ستغراب 

من���ه �إلا ما يق���ع في خدمة هذا التوج���ه، �إذ لا يمكن �أن ي�ص���ادر علم مقارنة 

الأديان في �سبيل الاندفاع �إلى الدعوة �إلى تر�سيخ مفهوم الا�ستغراب، لا �سيما 

م���ع التوكيد على �أن الأديان ال�سماوية الثلاث���ة �إنما انطلقت من ال�شرق، �وأن 

طوائ���ف يهودية ون�صراني���ة )م�سيحية( �شرقية لا تزال تعتقد �أن الدين لا بد 

�أن يظ���ل في ه���ذه المنطق���ة وينطلق منها م���ن حيث المرجعي���ة الدينية، لا من 

حي���ث الاقت�صار عل���ى المنطقة، ولكن من حيث المرجعي���ة الدينية، التي تلمح 

بم���ا حل في الديانتين من �شطحات، عندم���ا انتقلت مرجعيتهما من مكانهما 

الأ�صل���ي وترى الأ�صالة الدينية في ال�شرق، كما تنظر باحترام وا�ضح لمتديني 

ال�شرق م���ن اليهود والن�صارى. الأمر الذي ي�ؤك���د �أن ن�صيب الا�ستغراب من 

هذا ال�ش�أن محدود جدا.

1991م. وانظ���ر كذل���ك: جه���اد الخ���ازن. المحافظون الج���دد والم�سيحي���ون ال�صهيونيون. ب�ي�ورت: دار 
ال�ساقي، 2005م. �ص 142.
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الخاتمة
  ويمكن �أن تختم هذه الوقفات باقتبا�س ل�سميح فر�سون يجيب فيه عن ��سؤال 

طرح���ه �أحمد ال�شيخ عمن يمكنه ت�أ�سي�س ثقاف���ة الا�ستغراب والانطلاق بها نحو 

الأهداف المرجوة منها، حيث يجيب: »درا�سة الغرب ينبغي �ألا تترك لل�صدفة �أو 

تتم ع�شوائياً، بل لا بد �أن تكون قراراً واعياً ومق�صوداً من قبل الدول العربية... 

ويج���ب �أن ي�شمل هذا القرار �إن�شاء وتجهيز مراكز ومعاهد ومكتبات للدرا�سات 

الغربي���ة، �وأن يت���م تكوين جيل جديد م���ن الم�ستغربين العرب؛ ك���ي ي�ساهموا في 

.
(((

درا�سة المجتمعات والتاريخ والثقافات الغربية. لقد حان الوقت لذلك«

  وه���و الأمر نف�س���ه الذي يحاول كل م���ن �أحمد ال�شيخ وم���ازن مطبقاني 

القي���ام به بجهود ذاتية تفتقر �إلى الدع���م المبا�شر من ذوي ال�ش�أن في البلاد 

العربي���ة والإ�سلامي���ة والمراكز الأخرى المعني���ة بهذا ال�ش�أن، بع���د �أن يتوافر 

عن�ص���را الاقتناع والإرادة لدى ذوي ال�ش�أن، فيبذل���ون في �سبيل الو�صول �إلى 

ر�ؤي���ة وا�ضحة في التعامل مع ال�ش�أن الغربي من منطلقات علمية )�أكاديمية( 

بحثي���ة مو�ضوعية، لا تغف���ل عامل الانتماء ولا تدعي الحي���اد العلمي البحت، 

وه���ي في الوقت ذاته لا تتجنى على ثقاف���ات الآخرين ولا تعتذر لهم ولا ت�سوغ 

لما �أ�سهموا به من عوامل تو�سيع الفجوات بين الثقافات. 

  مع هذه الجهود في التعرف على مفهوم جديد في لفظه قديم في منطلقه، 

لم ين���ل هذا الم�صطلح الا�ستغراب العناية التي ي�ستحقها، وظل جانب معرفة 

الآخر قا�صراً لدى جمع من المثقفين، الذين يرغبون في تو�سيع �آفاقهم، وفتح 

مجالات للحوار بين الثقافات.

  انظ���ر: �سميح فر�س���ون. الا�ستغراب نقد للغرب. �ص 143–167. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق  (((

�إلى نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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  عن���د الدخول في تحليل هذا الفهم ف�إنه يق���ود �إلى نواة الا�ستغراب التي 

، كما يدعو �إليه���ا بع�ض الم�ست�شرقين، 
(((

يدعو �إليها بع����ض العرب والم�سلمين

ومنه���م الم�ستعربون، والمهتم���ون بالح�ضارة العربية والثقاف���ة الإ�سلامية من 

غير الم�ست�شرقين.

  وهن���اك من يدع���و �إلى اتباع �أ�سلوب الا�ستغراب، م���ن منطلق �أن نعامل 

�أولئك القوم بمثل ما يعاملوننا به. وهذا �وإن �صدق في الأعراف الدبلوما�سية 

ونحوه���ا، من منطلق المعاملة بالمثل، ف�إنه لا ي�ص���دق بحال في مجال النظرة 

�إلى الق���وم من منطلق دينهم �وأنبيائهم ور�سله���م. ذلك �أنه من تمام �إيماننا 

نح���ن الم�سلم�ي�ن �أن ن�ؤمن به���ذه الأدي���ان �وأولئ���ك الر�سل والأنبي���اء -عليهم  

 .
(((

ال�صلاة وال�سلام- جميعاً

  يقول كمال عبدالملك ومنى الكحلة: »هل ن�ستطيع �أن نتكلم عن وجود 

نم���ط من الكتابة العربية يمكن �أن ن�سميه علم الا�ستغراب العربي؟ يعني 

كتاب���ة منظمة تت�سم بالتنميط الثقافي للغ���رب في مقابل علم الا�ست�شراق 

الغرب���ي؟ ك�أن الع���رب يردون على تنمي���ط الغربيين له���م، ويقولون لهم: 

نح���ن �أي�ضاً ن�ستطي���ع �أن نخ�ضع ثقافتك���م الغربية لنظراتن���ا الفاح�صة. 

نح���ن �أي�ض���اً بو�سعن���ا �أن نو�صف ونحل���ل ون�صنف وننم���ط، وحتى ن�سخر 

م���ن عاداتكم وتقاليدكم ونظراتكم للحي���اة؟ العين بالعين وال�سن بال�سن 

 .
(((

والبادئ �أظلم«

  انظر: ح�سن حنفي. مقدمة في علم الا�ستغراب. مرجع �سابق. �ص 910. (((

  انظر: علي بن عبدالرحمن الدعيج. )الا�ستغراب( �وإمكانية تدري�سه في الجامعات ال�سعودية. الجزيرة  (((

الثقافية. ع 117 )1426/6/26هـ1-/2005/8م(. �ص 14.

  انظ���ر: كم���ال عبدالمل���ك، ومن���ى الكحل���ة. �أمري���كا في مر�آة عربي���ة: �ص���ورة �أمري���كا في �أدب الرحلات                   (((

العربي ما بعد 11 �سبتمبر 2001. مرجع �سابق. 2: 10.
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  وحي���ث �إن ه���ذه الت�س���ا�ؤلات المف�صلية الثلاثة تحت���اج �إلى �إجابة، فربما 

تك���ون الإجاب���ة للباحثين الفا�ضلين: م���ا هكذا تورد الإب���ل. فنحن محكومون 

بعلمي���ة ومو�ضوعية –كما يقول �أحمد ال�شيخ- يمليه���ا علينا منهجنا في نقد 

�أنف�سن���ا وغيرنا. وتحكمنا الآية الكريمة الثامن���ة من �سورة المائدة التي �سبق 

ذكره���ا. وه���ي )د�ستور( لكل المواقف، مع الأع���داء ومع غيرهم. كل هذا مع 

التوكيد على عدم التهاون في ثوابت الأمة.

  عل���ى �أن لدينا في المحي���ط العربي من جمع بين الا�ست�شراق والا�ستغراب 

والتغري���ب في �آن واحد، �أو جمع ب�ي�ن الا�ست�شراق والا�ستغراب، �أو الا�ست�شراق 

والتغريب، �أو الا�ستغ���راب والتغريب. و�شخ�صية فيليب حتي –مثلًا– تحتاج 

�إلى درا�سة علمية، تغطي هذه الأبعاد الثلاثة في �شخ�صيته. فهو عربي يكتب 

ع���ن الإ�سلام م���ن وجهة نظ���ر ا�ست�شراقي���ة، وينتقد الغرب م���ن وجهة نظر 

. ومثل ذلك يقال عن ع���دد من المفكرين 
(((

ا�ستغرابي���ة، وله �أفكار تغريبي���ة

الع���رب الذين جمع���وا بين الا�ست�ش���راق والا�ستغراب والتغري���ب، ومن �أولئك 

�أل�ب�رت حوراني وعدد م���ن عرب المهجر الذين كانت له���م �إ�سهامات في هذه 

الجوانب الثلاثة مجتمعة ممن يحتاجون �إلى درا�سة علمية م�ستقلة.

  ولا يدخ���ل في هذا المج���ال التغريبيون من عرب المهج���ر، ومن المقيمين 

، وغيره كثير ممن 
(((

في ال�ش���رق من �أمثال لوي�س عو����ض )1915–1990م(

نهج���وا نهجاً وا�ضحاً في تبني �أفكار الغ���رب وعاداته وتقاليده، و�سماهم �أنور 

  انظر: فيليب حتي. �أمريكا في نظر �شرقي: �أو ثماني �سنوات في الولايات المتحدة الأمريكية. �ص 142– (((

154. في: كمال عبدالملك ومنى الكحلة. �أمريكا في مر�آة عربية: �صورة �أمريكا في �أدب الرحلات العربي 
1668-1995. مرجع �سابق.

  انظ���ر: لوي����س عو�ض. دائماً الغرب غرب. �ص 95-111. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى نقد  (((

الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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عبدالمل���ك في ال�سبعين���ات بالعملاء الح�ضاري�ي�،ن »هذه الفئ���ة المتغربة التي 

. وه���م كثير ويزيدون. فه�ؤلاء 
(((

تت�ص���رف في �إطار من النقل والمحاكاة ...«

له���م مجالهم في الدرا�سة، بح�سب دوافعهم وانتماءاتهم الفكرية، فلا يدخل 

هذا في نطاق هذه الدرا�سة.

  انظر: �أنور عبدالملك. �أنا دائماً مع ريح ال�شرق. �ص 61–77. في: �أحمد ال�شيخ. من نقد الا�ست�شراق �إلى  (((

نقد الا�ستغراب: المثقفون العرب والغرب. مرجع �سابق. �ص 319.
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سيرة ذاتية
د.علي بن �إبراهيم النملة

من مواليد مدينة البكيرية في منطقة الق�صيم ال�سعودية عام 1372هـ/ 

1952م.

دكتوراه تخ�ص�ص المعلوم���ات والمكتبات من جامعة كي�س و�سترن رزرف 

بكليفلاند، �أوهايو في الولايات المتحدة 1404هـ/ 1984م.

�شغ���ل عدة منا�ص���ب حكومية من �أبرزه���ا توليه وزارة العم���ل وال�ش�ؤون 

الاجتماعية ووزارة ال�ش�ؤون الاجتماعية، وع�ضوية مجل�س ال�شورى.

عمل �أ�ستاذاً وباحثاً في عدد من الجامعات والمعاهد العلمية.

ل���ه العديد م���ن الم�ؤلف���ات والمق���الات والبح���وث العلمية المن�ش���ورة، من 

�أبرزه���ا: الا�ستثن���اء الثق���افي في مواجه���ة الكوني���ة )1431ه���ـ(، ثنائي���ة 

الخ�صو�صي���ة والعولمة )1431هـ(، الفكر بين العل���م وال�سلطة )1426هـ(، 

ال�ش���رق والغرب: مح���ددات العلاقات وم�ؤثراتها )1431ه���ـ(، الا�ست�شراق 

والدرا�س���ات الإ�سلامية )1418هـ(، التن�صير: مفهوم���ه �وأهدافه وو�سائله 

و�سب���ل مواجهت���ه )1431هـ(. الا�ست�ش���راق بين منحيين النق���د الجذري �أو 

الإدانة )1434هـ(.
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